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Siame straipsnyje yra pristatoma filosofiné-teologiné stokos tikrovés interpretacija. Pra-
dZioje, remiantis Aristotelio veikalo , Fizika“ svarstymo argumentu apie stokos ontologisku-
ma, plétojamas stokos ontiskumo pagrindimas teologiniame diskurse. Sv. Tomo Akvinie¢io
metafizikos argumentas, nagrinéjantis karinijos ir Dievo bities santykj bei Sventajame Ras-
te atskleista Zzmogaus prigimties metafora tampa $iame darbe atspirties tasku rutulioti dvi
temas: stokos ontologiskumo pagrijstuma bei stokos pozityvumo interpretacija. Atskleisti
Sias temas pirmojoje straipsnio dalyje pasitelkta teologiné Zmogaus prigimties interpreta-
cija, aptariant ja Zmogaus proto, zmogiskosios laisvés ir prigimtinés nuodémés sampraty
kontekste. Antroji dalis sutelkta j stokos, kaip pozityvios tikrovés atskleidima. Remiantis
Sv. Rasto teologiniais argumentais, neturto ir palaiminimo temy sklaidoje bei #mogaus k-
rybiskumo, moralinio trapumo, individualumo ir meilés tikrovés interpretacijose atranda-
ma pozityvi stokos samprata. Sio straipsnio tikslas — plétoti nauja filosofinj-teologinj dis-
kursa, kuris ¢ia pavadintas , stokos teologija“. Tai gana nauja tyrimuy sritis teologijos moksle,
demonstruojanti pritaikomumo galimybes platesnio pobudzio diskursui. Tai gali pasitar-
nauti politikos ir ekonomikos mokslams, nagrinéjant stokos prasme zmogaus asmeniniame
ir visuomeniniame gyvenime. Darbo i3vada: stokos tikrovés ontiskumo pagrjstumas atveria
pozityviuosius stokos tikrovés bruozus, kurie gali tapti paskata puoseléti moralinius asmens
gebéjimus bei visuomenés bendruomeniskumo aplinka.

Raktiniai ZodZiai: stoka, Kurinija, Dievas, Zmogus, prigimtiné nuodémeé, prigimtiné sto-

ka, laisvé, protas, neturtas, palaiminimas, karybiskumas, bendrysté, meilé.

Stoka yra akivaizdi mus supancios tikrovés busena. Ji gali buti nagrinéjama teo-
logiskai, kaip Kuréjo paliktas pédsakas pasaulio buties ,gramatikoje®. Stokos teo-
logija yra pastangos atrasti filosofinius-teologinius argumentus, galin¢ius paais-
kinti stokos tikslinguma. Teologija gali imtis $io uzdavinio, nes yra mokslinis bei
metodinis pazinimo budas, tiriantis istorijoje nuaidéjusj Dievo Zodinj apreiskimg
ir per jj mus supantia tikrove. Teologijos objektas néra Dievas, bet Dievo saviko-
munikacija, kuria teologija jzvelgia Jo apreikitame Zodyje, zmonijos istorijoje ir
kultaroje bei pasaulio sarangoje (Vorgrimler, 2003, p. 541). Teologija remiasi pri-

gimtinio proto jgalinta logine ir filosofine tikrovés interpretacija. Si filosofijos ir



teologijos sasaja galima iliustruoti §v. Anzelmo i$tara: ,A$ stengiuosi suprasti, kad
tikéciauy, ir tikiu, kad suprasciau.”

Yra gan jprasta klausti, kodél pasaulyje egzistuoja skurdas ir nuolatiné stoka?
Teologija taip pat domisi, kodél visa Zinantis, visa galintis ir visus mylintis Dievas
leidZia pasaulyje egzistuoti materialiai stokai. Kodél Zmogus turi nuolat sunkiai
dirbti, kad 8ig stoka bent i$ dalies uzpildyty savo sukurtomis gérybémis? Ar $iai
buties tvarkai yra koks nors tikslas? Teologiskai tariant, galima teigti, kad stokos
tikrové perduoda tam tikrg zinig apie Dievy ir pasaulj, Zinig, kuri turi buti musy
atkoduota, i§siaiskinant stokos tikslingumg. Pasak teologo Albino Barrera, OP,
knygos ,Dievas ir stokos blogis. Ekonominio veikimo moraliniai pagrindai®, stoka
suteikia galimybe Zzmogui dalyvauti Dieviskame kurybos plane. Ji ver¢ia suinten-
syvinti musy jsijungimga j pasaulio atbaigimo darba, kurj Dievas Zmogui, kaip savo
bendradarbiui, patikéjo, Sv. Rasto Pradzios Knygos zodziais ,pripildykite Zeme*
(Pr. 1,28). Siame kvietime gludi ir stokos tikrové, kurig Zmogus kvie¢iamas uz-
pildyti savo veikimu. Kodél Kuaréjas pats iki galo Zemés ,nepripildo” ir kodél tai
kviecia daryti zmogy? Sie klausimai suponuoja stokos teologijos svarstymus apie
stokos ontologinj tikslingumg.

Reikia pazymeéti, kad teologinéje tradicijoje néra isplétotos stokos teologi-
jos sampratos. Stoka sutinkama kaip antriné sgvoka, nagrinéjant tokias temas
kaip kariniskumas, prigimtiné nuodémé, protas, laisvé ir meilé. Tad $iame darbe
stoka apzvelgiama $iy temy kontekste, ieskant atsakymo, ar teologiné tradicija
remia stokos ontologiskumo sampratg ir ar ji turi pozityvy tiksla Zmogaus tobu-

léjimo kelyje.

1. Ontologinés stokos samprata
1. Filosofiné ir teologiné ontologinés stokos sampratos interpretacija

Pasaulio buties sarangoje yra uzkoduota stokos tikrové. Ji akivaizdziai pasireis-
kia istekliy stoka, blogio ir kancios egzistavimu. K3 reigkia i stokos realybé? Ar
stoka yra ontiné tikrové, ar akcidentiné? Ar stoka yra pirminis ir fundamentalus
buties aspektas, ar antrinis, kaip dél kokiy nors priezas¢iy nepakankamai gerai
funkcionuojantios buties padarinys? Kitaip tariant, ar ji priklauso buties esmei,
ar yra tik buties esmés funkcionavimo trakumas ir todél yra ,jveikiamas® kaip
koks neisbaigtumas, pvz., kaip blogis, panaikinamas gériu ir todél i$nykstantis?
Buties esmés analizé gali atskleisti, kokj vaidmenj atlieka stoka giliausioje mus

supancios tikrovés sandaroje.
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Galima teigti, kad yra tam tikri stokos laipsniai, kuriuos angly kalboje apibu-
dina Zzodziai: ,shortage®, ,privation” ir ,scarcity®. Zodziai ,trakumas® ar ,nepri-
teklius“ yra daugiau naudojami, kaip gyvenimui butiny reikmiy stygius (maisto,
drabuziy, pastogés ir t. t). Tai susije ir su i$oriniy, ir deramy socialiniy salygy ar
aplinkybiy stoka: vergové, izoliacija, bejégiskumas, neteisingumas. Klausimas yra,
ar stoka pranoksta ,trakumo® ir ,nepritekliaus” sampratas ir ar apie ja galime kal-
béti kaip apie ontologine zmogaus tikrove? Jei stoka yra ontiska, priklauso buties
pagrindui, ja buty galima vadinti ,,didZigja stoka“. Jos ontiskuma remia Aristotelio
filosofinis argumentas apie tris buties principus, o teologinis-biblinis buties onto-
logiskumas labiausiai atsiskleidzia per ,kuarinijos” samprata.

Aristotelis (t 322 pr. Kr.) savo veikale ,Fizika“ nagrinéja buties principy pri-
gimtj. Jis atskleidZia bendra visoms butims atsiradimo seka: yra tai, kas atsiran-
da, yra tai, kas priesinga $iam atsiradimui, ir yra tai, dél ko kazkas atsiranda. Cia
Aristotelis kalba apie substancijg, forma, o tretiajj démenj, kuris yra atsiradimo
pagrindas, Aristotelis vadina ,substratu® - aplinka, kurioje vyksta $is procesas.
“Briefly, we explained first that only the contraries were principles, and later that
a substratum was indispensable, and that the principles were three; our last state-
ment has elucidated the difference between the contraries, the mutual relation of
the principles, and the nature of the substratum. Whether the form or the sub-
stratum is the essential nature of a physical object is not yet clear. But that the
principles are three, and in what sense, and the way in which each is a principle, is
clear” (Aristotle, Physics, I-7).

Taigi i§skyrus du buties pradus: substancija — medziaga, i§ kurios formuoja-
si daiktas, ir forma, kuri yra daikto pavidalas, Aristotelis prideda dar ir aplinka,
kurioje §is procesas vyksta: tai stokojimo aplinka. Forma judina materija link vys-
tymosi, kol jgauna konkrecia butj. Tadiau §is procesas buty nejmanomas, jei nebu-
ty stokojimo, kuris ir jgalina patj kitimo procesa. Tad pirmoje ,Fizikos“ knygoje
6-7 sk. Aristotelis jrodo, kad $iy buties principy tam tikra prasme yra ne du (pvz.,
substancija ir forma), o trys. Sis tre¢iasis turi bati ,substratas®, kuriame vyksta po-
kytis ir kuris leidZia $iems buties pradams vienam kitg veikti. Pokytis tarp jy néra
jmanomas, jei néra kitimo aplinkos. Butis keitiasi todél, kad yra trakumas. Subjek-
tas ir forma saveikauja dél $ios esantios trikumo aplinkos. Cia Aristotelis pateikia
du pavyzdzius: neigsilavines muzikoje Zmogus tampa muzikantu ir beformé bron-
za tampa bronzine statula. Cia subjektas yra #mogus, forma - muzika ir stoka —
neissilavinimas muzikoje arba bronza - subjektas, statula — forma, o trakumas -
statulos beformiskumas. Muzikantu zmogus tampa, arba statula atsiranda todél,

kad jvyksta pokytis, kuris galimas tik dél esantios trakumo arba stokos aplinkos.



Taip be $io trediojo buties démens néra jmanomos priesybés, kurioms atsirasti ir
turi buti ,substrato” salyga. Sj tre¢iajj elementa Aristotelis pavadina trakumu (pri-
vatio), arba gr. ,steresis“. Ivadoje apie buties elementus jis kalba apie skirtuma
tarp dviejy priesybiy ir jy tarpusavio rysj bei &io substrato prigimtj. Si ,,substrato*
samprata negali buti lyginama su dar viena butimi arba esiniu, ta¢iau kaip aplin-
ka, ji jgalina esiniy substancijos ir formos pokytj. Aristotelis yra uztikrintas, kad
buties principai yra trys, nors ir pripazjsta, kad néra lengva jrodyti, kad $is ,,subs-
tratas” priklauso buties esmei. Todél nagrinéjant stoka, verta prisiminti, kad ji eg-
zistuoja kaip salyga arba butyje esanti aplinka, kurig Aristotelis pavadina tre¢iuoju
buties principu, esanéiu tarp substancijos ir formos ir dél kurios egzistavimo, nag-
rinédamas poky¢io ontologija, jis yra tikras.

Taip Aristotelis pagrindZia, kad buties sandaroje stoka néra tik atsitiktiné, bet
ir ontologiné tikrové. Be §io principo nejmanomas vyksmas. Todél galima kalbéti
apie ontologine arba ,didZiosios stokos“ sampratg. J3 remia ir biblinis pasakoji-
mas, pagrjsdamas Zmogaus kariniskumo ir jo priklausomumo nuo Dievo sampra-
ta. Biblija interpretuoja mus supantia tikrove kaip Dievo Karinija. Stai pirmasis
Sv. Rasto sakinys: ,Pradzioje Dievas sukuaré dangy ir zeme“ (Pr. 1,1). Jis sako, kad
regimoji — fiziné tikrové ir neregimoji — dvasiné, yra Dievo kurinija ir kad , pasaulis
atsirado ne dél kokios nors butinybés, aklo likimo ar atsitiktinumo® (Kataliky Baz-
nycios Katekizmas, 2012, nr. 295).

Taciau pasaulio kariniskumas kartu suponuoja ir jo ribotumg, suvokiant, kad
§ios fizinés tikrovés galutinis pagrindas néra ji pati. Kurinija yra priklausoma nuo
Kuréjo ir néra pati saves priezastis. Todél interpretacija, kad pasaulis ,kuria pats
save®, atsirasdamas atsitiktinumo déka yra svetima teologinei pasauléziarai. Mus
supancios tikrovés kariniskumo nepaisymas atveria kelig ,atsitiktinumo®, arba
»save kuriancios” tikrovés, interpretacijoms, kurios teologijos poziuriu yra pavo-
jingos, nes atveria kelig pagundai, pvz., ,kurti nauja Zzmogy“, kaip tai atsitiko mark-
sizmo atveju. Teologija Zmogy suvokia kaip iskiliausia karinj, biblijos ZodZiais ta-
riant, Dievo sukurta ,pagal savo paveikslg“ (Pr. 2,26). Cia suprantama, kad Kuaréjas
pasidalina su Zmogumi savo savybémis: laisve, protu ir meile. I§ ¢ia kyla galimybeé
Zmogui buti asmeniu, gebanciu atsiverti moralinei atsakomybei ir karybiskumui.

Sv. Tomo Akvinie¢io (+ 1274) metafizika netiesiogiai aigkina ontologinés sto-
kos sampratg, nagrinéjant Dievo buties esme ir lyginant ja su sukurtais kariniais.
Dievo butis yra absoliuti, ir egzistencija priklauso giliausiai Dievo buties esmei.
Visi kariniai, taip pat ir Zmonés, yra baigtinés butys, dalyvaujancios Dievo butyje.
Jos yra ribotos, nes neturi pacios i$ saves egzistencijos pagrindo. Todél Zzmogus ir

kiti kariniai yra ,dalyvaujantys butyje“ ir §j dalyvavima butyje yra ,pasiskoline”
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i§ Dievo, kuris yra tikroji butis (Thomas Aquinas, 44-49). I8 ¢&ia atsiranda keletas
igvady: 1) kadangi zmogus ir kiti kariniai yra tik ,dalyvaujantys butyje®, jos at-
spindi tik nedidele dalj tos buties pilnatveés, kuria turi Dievas; 2) kadangi karinija
tik atspindi Dievo buties tobuluma ir turtingumag, yra reikalinga nesuskai¢iuojama
daugybé jvairiy buties rasiy ir tobulumo laipsniy; 3) nepaisant $ios jvairovés, net
ir visa karinijos visuma negali i$baigti dieviskojo gerumo, nes Dievo tobulumas
yra begalinis; 4) sukurtosios butys dalyvauja nesukurtoje Butyje daugeliu lygme-
ny: nuo dalinimosi butimi iki visy jmanomy kariniskumo pasireiskimy jtraukiant
visas tobulinancias veiklas (Barrera, 2005, p. 20-21). Apibendrintai galime teigti,
kad kariniai stokoja buties pilnatveés, tos, kurig turi Dievas, todél stoka yra kariniy
ontologinis Zenklas. Tad neigvengiamai $v. Tomo pristatyta Dievo buties ontologi-
ja per kariniskumg ir ribotuma pabrézia ir Zmoguje esancia stokos tikrove. Zmo-
gus, naudodamas savo prota ir laisve, bei pasiekes moralinj tobuluma, dél savo
kariniskumo negali reprezentuoti viso Dievisko gerumo ir tapti buties pilnatve,
kas yra Dievas.

Ypa¢ ryskiai Zmogaus kaip kuarinio ribotumas yra isreikitas Sv. Rasto Pradzios
Knygoje zmogaus sukarimo pasakojime. Cia zmogus apgyvendinamas Edeno sode
su ,gero bei pikto paZinimo medziu“ (Pr. 2,9), kuris ,,simboliskai primena neper-
zengiama riba“ (Kataliky Baznycios Katekizmas, nr. 396). Si bibliné ,medzio-ribos*
metafora yra labai svarbi, nes teigia, kad: a) ,zmogus priklauso nuo Kuréjo®; b) ,jis
yra pavaldus Kuarinijos désniams ir privalo laikytis moraliniy normy, kurios nu-
stato naudojimasi laisve“ (ten pat). Si metafora primena, kad pazindamas pasaulj
Zmogus atranda jame uzkoduota buties ,gramatika“. Panagiai kaip fizikos désnius,
Zmogus pajégus protu atpazinti ir Zmogiskosios buties jstatyma, kurj teologija va-
dina ,prigimtiniu jstatymu®. Zmogaus gebéjimas pazinti gera ir pikta suponuoja
moraline atsakomybe rinktis gera ir vengti bloga. Tad $io prigimtinio jstatymo
egzistavimas zmogiskosios buties kontekste kalba ir apie uzbrézta riba, primenan-
¢ia, kad Zmogus turi priimti savo kariniskuma arba Zmoguje esancia ontologine
stoka, lyginant su Dieviskaja butimi. Taip Zmogus savyje randa jstatyma, kurio
pats sau néra daves. Jis atranda riba, kurig yra uzbrézes Dievas. Tai akivaizdZiau-
siai pasireiskia tuo, kad Zmogus yra mirtingas, ir moraliniu jstatymu, kurio privalo
laikytis, jei nori i§saugoti savo ir kito Zmogaus egzistencija. Kitaip tariant, Zmogus
,save atranda®, o ne ,kuria“. Si jzvalga yra labai svarbi, kalbant apie jvairius antro-
pologinius reiskinius, taip pat ir ekonominius, kurie dél Zmogiskosios prigimties,
besireiskiancios ekonominiame veiksme, jgauna fundamentalumo aspekts.

Sv. Rasto tekstai daznai pabrézia mogaus kariniskumo pasekmes: akcidenta-

liskuma ir atsitiktinumga, laikiskumg ir baigtiskumga, priklausomuma (nuo mais-



to, pastoges, socialiniy kontakty), apribojima konkre¢iame istorijos laike, kuris
taip pat riboja ir realizavimosi galimybes, nesaugumg ir klaidos galimybe (Lange-
meyer, 1995, p. 152).

PradZios Knygos pirmas skyrius pristato Zzmogy kaip auks¢iausig butj visoje
karinijoje, kuria Dievas suteikia ,valdymo“ galiag (Pr. 1,28). Antrasis skyrius pa-
brézia zmogaus ribotuma atskleisdamas butent Zmogaus socialine prigimtj, kad
yra ,negera zmogui biti vienam* (Pr. 2,18). Ir toliau Sv. Raéte randama #mogaus
priklausomumo ir karini$kumo nuorody. 8 psalmé sako: ,kas yra Zmogus, kad
ji atsimeni, kas yra mirtingasis, kad juo rupiniesi?“ Koheleto knyga Zzmogaus ri-
botumg aptaria kaip slépinj, prie§ kurj Zmogus nutyla, matydamas nesuvokiama
Dievo kirybos didybe. Taip pat Zmogaus ribotumas pabréztas Senojo Testamento
jstatymuose, kurie reguliuoja ir asmeninj bei socialinj gyvenimg skelbdami skoly
grazinimo tvarka, elgesj su vergais, nustatydami $abo, jubiliejiniy ar $abo mety
jstatymus (Barrera, 5 skyrius).

Naujasis Testamentas atskleidzia Dievo isgelbéjimo iniciatyva per Jézy Kris-
ty, kuris ateina i$vaduoti Zmogaus i§ nuodémeés bei mirties galios ir paZada jo
kiriniskumo maksimaly i$sipildyma patiriant ateinancia Dievo karalyste: , Jus
pirmiausia ieskokite Dievo karalysteés ir Jo teisumo, o visa tai bus jums pridéta“
(Mt. 6,33). Teologijos pastangos nukreiptos sutaikyti du gelbéjancio Dievo dar-
bo aspektus: 1) kariniskumo pilnatvés atstatymas ir i§skleidimas ir 2) Zmogaus
kaip Kurinio jgalinimas dalyvauti amZinajame gyvenime su Dievu (Langemeyer,
p- 153).

Tad teologiné i8gelbéjimo samprata gana aigkiai patvirtina Zmogiskajj ribotu-

ma, kurj pristato kaip nei$vengiamga ir ontine Zmogaus tikrove.

». Zmogaus prigimtis ir stoka

Teologija Zmogiskosios prigimties perspektyva pirmiausia remia bibline jZvalga:
»Dievas sukuré Zmogy pagal savo paveiksla, pagal savo paveiksla sukuaré jj; vyra ir
moterj; sukireé juos” (Pr. 1,27). Praeitame skyrelyje nagrinéjome zmogaus karinis-
kumo samprata, kurioje stoka isryskéja Zmogaus - sukurtosios buties apsprestu-
mu. Ta¢iau sukurimas ,pagal Dievo paveiksla“ reiskia, kad ,,i§ visy regimy kariniy
vien zmogus ,jstengia paZinti ir myléti savo Kuaréja®; jis yra ,vienintelis karinys
Zeméje, kurio Dievas noréjo dél jo paties®; jis vienas yra pasauktas pazinimu ir
meile dalyvauti Dievo gyvenime (Kataliky Baznycios Katekizmas, nr. 365).
Gebéjimas pazinti, apsispresti ir myléti yra Zmogaus prigimties aspektai, kuriy
kontekste gali buti aptarta ir pozityvi stokos tikroveé kaip proto, laisvés ir meilés
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potencialumas, o taip pat pasireiskianti ir negatyviu budu, kaip Zmoguje esanti

nuodémeés tikrove.

2.1. Zmogaus proto potencialumas ir stoka
Zmogus $iandien dazniausiai apibadinamas kaip ,homo sapiens - mastantis gy-
vunas, tuo pabréziant, kad Zmogaus protas yra esminis zmogiskosios prigimties
bruozas, nes zmogus yra vienintelé protinga butybé Zeméje. Tai yra atpazjstama
i§ Zmogaus kurybos, gerinant savo gyvenimo salygas, kuriant moksla, mena,
plétojant kultirg. Tadiau Zmogaus protingumas suponuoja ir nuolatinés stokos
galimybe, kadangi zmogaus protas gali numatyti tai, kas dar yra tik potencija ir
néra realizuota. Protas tampa instrumentu jzvelgti naujas galimybes ir jas reali-
zuoti. Cia dieviska proto galia Zmogui parodo jame ir jo aplinkoje esantia stoka
arba galimybes. Todél galima sakyti, kad Zmogy $ios dar nerealizuotos galimybés
Lpersekioja“ kaip stoka. Zmonijos gebéjimas jzvelgti toliau negu tik tai, kas jau
yra atrasta ar pagaminta, sako, kad Zzmogus niekada nebus atbaiges atradimy, nes
protas visada sieks toliau nei §iandien esama tikrové. Todél ,nauja“ tikroveé, kurig
jgalina Zmogaus proto galia, $iandien egzistuoja kaip potenciali busena. Protas yra
instrumentas jzvelgti, kaip $ias naujas galimybes realizuoti. Protu Zmogus ,daly-
vauja Butyje“ ir taip atranda pasaulyje esan¢ig uzkoduota buties logika. Taip vieny
atradimy pagrindu atveriamas naujas paZinimas ir potencija karybai. Si nesibai-
gianti atradimy grandiné taip pat nurodo, kad protas pajégus kelti naujas hipo-
tezes, perzengiancias dabartinés tikrovés pazinima, tikrovés, kuri dar egzistuoja
tik vaizduotéje ar spéjime. Dél proto galimybés jZvelgti nauja potencija, Zmogus
iSgyvena $alia saves ir naujas stokos formas, kurios nei$vengiamos dél $iuo metu
dar nerealizuoty Zmogaus proto vaisiy. Cia verta atkreipti démesj, kad pati proto
galia karybigkumo ir verslumo déka padeda jveikti ne tik ,,mazgsias stokas® (mais-
to, busto, santykiy), bet pasitarnauja atpazjstant ir ,didziosios stokos® buvima ir
jos tikslinguma.

Gyvunai neigyvena racionalumo i$3auktos stokos, nes neturi proto galios.
Instinktas gyvina uzdaro jo veikimo rate ir taip pat apibréztose galimybése. Ins-
tinktas neleidZia perZengti uzkoduotos veikimo programos, kuri leisty gyvanui
elgtis kitaip, kazkaip naujai. Todél negebéjimas mastyti uz instinkto riby gyvina
»i8laisvina“ i§ prigimtinés stokos sunkio. Gyvino stoka apsiriboja tik konkretiu
trakumu: maisto, saugumo ar kitu, tadiau tai néra ,prigimtiné stoka®, kuri vers-
ty gyvina igeiti i§ instinkto nubréztos programos. Sis skirtumas tarp zmogaus ir
gyvuno igyvenamos stokos gali mums patikslinti ,prigimtinés stokos“ prasme,

atskiriant ja nuo kity trakumo formuy, tokiy, kaip oras, maistas, saugumas ar poil-



sis. Zmogaus racionalumas jzvelgia ontologinés, arba ,,didZiosios” stokos, buvima,

nes pastarasis perzengia tik instinktu apibréZtas stokas.

2.2. Stokos samprata Zzmogaus laisvés akistatoje

Zmogaus sukurimas ,pagal Dievo paveikslg“ graziausiai atsiskleidzia laisvos valios
Zyme. Zmogus yra laisvas ir savo paties, kity ir net Dievo atzvilgiu. Jis tam tikras
tiesas ar veikimo budus gali priimti ar atmesti, taip pat ir paties Dievo asmenij.
Tad $iuo atzvilgiu Zmogus ypa¢ skiriasi nuo viso kito savo aplinkoje tuo, kad gam-
ta, kurioje jis yra, neapsprendZia jo istisai jgyvendinant savo Zmogiskaja esme.
Zmogus jgalintas veikti laisvai, o §io veikimo kriterijus turi atrasti protu, kuris
zmogui padeda nuspresti, ka rinktis. Tad racionalumo arba saves paZinimo gebé-
jimas Zmoguje yra glaudZiai susijes su apsisprendimo, saves valdymo, laisvo saves
dovanojimo ir bendravimo su kitais galimybe. Laisvé iskiliausiu budu daro Zmogy
»dievisku®. Todél jam jmanoma meilé ir bendrysté. Ta¢iau dél zmogisko pazinimo,
meilés ir bendrystés ribotumu asmuo igyvena ir egzistencine stoka, kuri uzko-
duota jo prigimties ribotumu. Todél susivienijimas su Dievu, pasak teologijos, yra
vienintelé galimybé jveikti $ig Zmogisko ribotumo salygojama stoka. Padrasini-
mas jveikti savo ribotuma yra Jézaus Kristaus [sikanijimo slépinys, kurj teologija
supranta, kaip Dievo, tapusio Zmogumi, pastanga pakviesti Zmogy j dieviskuma
arba motyvacija perzengti savo zmogiska ribotuma.

Pirma i§samy Zmogaus laisvés nagrinéjimg pateikes Aristotelis kildino laisve
i§ valios, o §ios laisvg aktualizacija siejo su prievartos nebuvimu ir veiksmo aplin-
kybiy pazinimu. Valios aktualizacijg samoningu veiksmu jis rémé apsisprendimu,
kurj laiké Zmogiskojo proto ir intelekto saves determinacija. Vis délto Antikoje
dominavo supratimas, jog zmogus yra determinuotas likimo. Kriks¢ionybé at-
skleidé Zmogaus, kuris savo likimg formuoja pats, samprata, tuo iSplésdama ir
laisvés save apsprendZiant ribas. Nors Augustinas (1 430), panasiai kaip Aristo-
telis, teorigkai pripaZzines valig pagrindiniu Zmogiskuoju gebéjimu, pripazino ir
laisve, ta¢iau sykiu mané, jog nuodémeé padariusi ja faktigkai bejége, todél Zmogus
i§gelbéjamas vien Dievo malonés déka. Véliau Tridento susirinkimas pritaré, kad
kiekvienam i$ganingam Zmogaus poelgiui butina Dievo maloné, ta¢iau nuteisi-
nima laiké Zmogiskosios laisvés (nuodémés susilpnintos, bet visigkai nepanai-
kintos) atkurimu bendradarbiavimui su Dievu. Nepaisant to, Naujausiais laikais,
panasdiai kaip Antikoje, laisve imama sieti su priezastingumu. I. Kanto (+ 1804)
nuomone, laisve negatyviai apibréZia nepriklausomybé nuo ja determinuojanciy
svetimy priezasciy; pozityviai ji yra autonomija (savateisiskumas, galintis pries-
tarauti ir proto jstatymui) ir vadinasi transcendentaliné laisvé. Skirtingai negu ja,
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psichologine laisve gali apriboti praeities nulemti motyvai bei veiksniai. Todél nau-
joji filosofija, veikiama psichologiniy jzvalgy, linksta j determinizma (Vorgrimler,
2003, p. 308-309).

Zmogaus apriori kariniskumas, neisvengiamai zmogy apibrézia veikimui $io
kariniskumo ribose. Tik $ia prasme galime kalbéti apie Zmogaus laisvés deter-
minizmga. Tadiau Zmogaus prigimties pana$umas j Dieva savo laisve yra kartu ir
jo ontologiné busena, kuri egzistuoja, besireikidama zmogiskuoju veiksmu, $ios
laisvés skleidimosi link. Kad Zmogus yra Dievo karinys, reiskia kartu ir tam tikrg
ribotuma, taigi ir ,,absoliu¢ios laisvés* negalimuma. Si zmogigkosios prigimties
ypatybé yra kartu paaigkinimas, kodél Zmogaus laisvé yra neatskiriama nuo pa-
tioje zmogaus prigimtyje jrasyto veikimo jstatymo. Cia Zmogaus veikimas pagal
jo paties prigimties jstatymga yra suprantamas kaip $ios prigimties realizavimas
arba i$siskleidimas. Ir atvirksciai, bet koks veikimas prie$ prigimtines nuostatas
yra $ios prigimties skleidimosi ribojimas ar net Zalojimas. Jstatymas, kuris ,jragy-
tas zmogaus $irdyje“, Zmogy lenkia rinktis tai, kas atitinka jo kaip kirinio prigim-
tj, kitaip tariant - rinktis gera ir vengti bloga prigimties skleidimosi linkui. Ta¢iau
esanti laisvés galimybé Zmoguje turéty buti tarsi galimybé rinktis ir gera, ir bloga.
Cia ir i8siskiria humanistiné laisvés koncepcija nuo kriké¢ionigkosios, kuri pabré-
Zia, kad tikroji laisvé Zmoguje esti tada, kai jam pasiseka daryti tai, kas leidzia
skleistis jo asmeniui. Jono evangelija $ia realybe jvardija kaip Zmogiska veiksma,
atitinkantj tiesa: ,jiis paZinsite tiesa, ir tiesa padarys jus laisvus“ (Jn. 8,32). Si
tiesa yra tiesa apie zmogy, ji ry$kiausiai suspindi Jézaus Kristaus asmenyje, kuris
apie save sako: ,A$ esu kelias, tiesa ir gyvenimas® (Jn. 14,5).

Tadiau laisvo pasirinkimo i$dava yra taip pat ir blogio pasirinkimo galimybé.
Tai liudija Sv. Raéto Pradzios Knygos pasakojimas apie Adomo ir Ievos sugundyma
nepaklusnumo Dievui nuodéme (Pr. 3). Jos pasekmé yra tai, kas suzeidzia zmo-
gaus prigimtj, ja apriboja ir paneigia. Si universali zmogaus galimybé atsiverti
nuodémei renkantis blogj yra nuolatiné grésmé Zmogaus laisvei. Todél tik laisvés
nuo nuodémés salygomis Zmogus gali apsispresti uz gérj. Jézaus Kristaus gyve-
nimas, kandia, mirtis ir prisikélimas suteikia Zmogui padrasinimg ir prasme, ka
verta rinktis. Tai yra tikras i§gelbéjimas nuo nejgalumo rinktis gera bei buti lais-
vu. ,Kuo daugiau zmogus daro gera, tuo jis tampa laisvesnis“ (Kataliky Baznycios
Katekizmas, nr. 1733).

Siandienés teologijos pozitriu, laisvé yra transcendentaliné buties ypatybé,
tenkanti butybei pagal jos buties lygj; laisvé tikraja $io ZodZio prasme buna ten,
kur pasiektas dvasinio asmens bties Iygis. Cia laisvé yra atsakingas disponavimas

savimi, taip pat ir paties Dievo atzvilgiu. II Vatikano susirinkimo dokumentas



»Gaudium et Spes” sako, kad ,Zmogaus orumas reikalauja, kad jis veikty sgmonin-
gai ir laisvai rinkdamasis, tai yra pats i$ vidaus skatinamas ir jtikinamas, o ne akla
vidine paskata arba vien i$orine prievarta. Tg oruma Zmogus jgyja tuomet, kai, i§-
sivadaves 1§ bet kokios aistry nelaisvés, siekia savo tikslo, laisvai rinkdamasis gérj
ir kruop$¢iu darbu pasirapindamas tinkamy priemoniy orumui pasiekti. Kadangi
Zmogaus laisvé suzalota nuodémés, visigkai ir veiksmingai ji gali buti nukreipta
i Dieva tik Jo malonés padedama. Kiekvienas turés Dievo teisme pateikti savo
gyvenimo apyskaita, ka padares gera ar bloga“ (I Vatikano Susirinkimo nutarimai,
2001, nr. 17).

Krik§¢ionigka laisvés samprata pagrista jsitikinimu, kad Zmogaus laisvé yra ge-
béjimas atsakyti j laisva Dievo savidava.

Karolis Wojtyla veikale ,,Asmuo ir veiksmas® kalba apie Zmogaus ,saves turéji-
ma“, ,saves valdyma“ ir , saves apsprendima”, kurie reigkia, kad Zmogus yra laisvas
ta prasme, kad jis yra pats savo veiksmy autorius, taigi save turédamas, galédamas
valdyti, jis gali apsispresti uZ ta ar kita veiksma (Wojtyla, 1997, p. 153-156).

Todél apibendrinant galima teigti, kad teologine ir moraline prasme laisvé - tai
paklusnumas tiesai apie Dievg ir Zmogy, kuri pasireigkia veiksnumu (saves valdy-
muy), laisvu saves dovanojimu, arba saves perzengimu (asmens transcendencija).
Laisvé yra tik tada, kai a§ valdau save; ,atiduodu savo ag“ karyboje, darbe ir inicia-
tyvoje. Laisvé Zmogaus kasdienéje veikloje, visuomenéje, profesinéje veikloje per
darba, darbg su kitais, karybiskumg, versluma, dalyvavima, bendradarbiavima,
prisiimant visuomenine iniciatyva.

I8 8iy keliy pastaby apie laisvés sampratas galime teigti, kad teologija laisve
traktuoja kaip saves apsprendima (vidine laisve), tuo tarpu kitos laisvés sampra-
tos linksta laisve apibrézti kaip laisve nuo prievartos (iSoriné laisvé). Tai svarbu
igskirti, kalbant stokos tema, kadangi skirtingos laisvés sampratos taip pat ap-
sprendzia ir skirtingas stokos sampratas. I§ dalies Zmogus yra kone determinuo-
tas jveikti stoka, kadangi norédamas save fiziskai palaikyti jis turi nei$vengiamai
veikti, kad iglaikyty gyvybe. Egzistuoja Zzmogy supanti i$oriné stoka, kuri susijusi
su istekliy, laiko, gebéjimy ir kitomis fizinémis stokos formomis. Taip daZzniausiai
ir yra suprantama stoka. Tadiau teologija mums atveria diskursa apie stokos for-
ma, kurig galétume vadinti ,vidine stoka“, kurig sukelia vidinés laisvés trukumas.
Kriks¢ioniska teologija kalba apie Zmogy supantia ,,ontologine stoka, kurig va-
dina prigimtine nuodéme ir kuri, pasak $v. Augustino, gali buti jveikta tik Dievo
malonés pagalba, arba, kaip buvo minéta, Dievo maloné jgalina Zmogaus vidine
laisve jveikti nuodéme. Vis délto nejmanoma iglaisvinti vidinés galios vidinei lais-

vei realizuoti, jei Zmogus ne(pri)pazjsta sios tiesos apie save ir Dieva. Todél svarbu
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atskirti stoka, kurioje Zmogus naturaliai yra ir stoka, kurig jis , dirbtinai“ sukelia
dél tiesos apie savo nuodéminguma ignoravimo bei laisvés nuo tiesos atskirties.
Si paties Zmogaus sukelta stoka yra jo blogy pasirinkimy rezultatas, o kitaip ta-
riant, laisvés pasirinkti gera trikumas. Daugeliu atveju Zmogus negali pakeisti jj
supancios iorinés stokos situacijos. Zmogy ji ,istinka“. Ta¢iau vidine stoka asmuo
sukelia pats savo laisvu pasirinkimu veikdamas prie§ gérj sau ir kitam. Tad ¢ia ga-
lime pridurti, kad laisvé veikti atveria Zzmoguje stokos, kaip ontologinés tikrovés,
sampratg, ta¢iau tuo neapsiriboja. Jos atpazinimas mus informuoja apie neteisin-
gai suprastos laisvés realizavima, kaip vidinés stokos gilinimg Zmoguje. Tai atveria
supratimg, kad tokia stoka taip pat ,pateikia informacija“ apie prasilenkima su tie-
sa, o tai, galime sakyti, yra pozityvus stokos aspektas Zzmogaus tikrovés pazinime.
Stoka yra misy santykio su tiesa indikatorius.

Karolis Wojtyla savo veikale ,,Asmuo ir veiksmas"“ kalbédamas apie laisve kaip
»asmens veiksnuma* i§ryskina valia kaip j Zmogaus veiksmg jnesta laisvés mo-
menta. Autorius pastebi:

<...> laisvé kiekvienam Zmogui budingiausiai i§ryskéja isgyvenime, kurj kompaktiskai

galima pateikti fraze ,galiu-neprivalau®. Tai ne tik samonés turinys, bet zmogui bu-

dingo dinamizmo rai$ka ir konkretizacija... Toji Zmogui budingo dinamizmo raiska ir
konkretizacija privalo turéti savo atitikmenj subjekto ,Zmogus“ potencialume. Ta ati-
tikmenj vadiname valia. Juk tarp ,galiu® ir ,neprivalau“ formuojasi Zmogigkasis ,no-

riu®, o jis sudaro valiai budinga dinamizacija. Zmogaus valia vadiname tai, kas zmogui
leidZia noréti (Wojtyla, 1997, p. 170).

Tad ¢ia atsiskleidzia dar vienas elementas, dalyvaujantis stokos dinamizme,
butent valios aspektas. Tai yra tai, kas esti tarp Zzmogaus laisvés ir moralés. Zmo-
gaus valia galutinai lemia Zmogaus veiksnumg arba jo laisvés konkrecia realiza-
cija, kurios déka asmuo renkasi veiksma, kuris priklauso nuo to paslaptingo ir
giliausio Zmogaus ,noriu®“. Todél kalbant apie stokos kilme ir jos pasireiskima,
butinas valios aspektas, kuris $alia aptarto sarysio tarp laisvés ir tiesos dar labiau
pagilina stokos samprata laisvés akistatoje. Cia stoka isryskéja kaip valios arba
noriu“ aspektas, kuris dar kitu badu veikia Zmogaus laisve negu tiesa. Zmogaus
prigimtyje uzkoduotas valios momentas turi jtakos laisvei, o laisvé — moralei.
Zmogaus valios stiprinimas jgalina laisve rinktis moraline vertybe ir taip jveikti
vidine dél Zmogiskos prigimties suZeistumo esancig tobulumo stoka.

Sis teologinis-filosofinis stokos sampratos ,patikslinimas* yra svarbus ir pla-
tesniame diskurse, kalbant apie stokos jveikimo galimybes. Nors Zmogy ir vi-
suomene supa fiziné arba i$tekliy stoka, ontologiné arba vidinés laisvés stoka,

ju jveikimo tikslas néra vien stokos mazinimas, nes stoka nei§vengiama arba de-



terminuota, o santykis su ja jgalina Zmogaus moralinius gebéjimus. Pasaulio ir
Zmogaus sarangoje $is nuolatinis istekliy trakumas ir Zmogaus laisvés trakumas
tam tikra prasme susipina, kaip nei§vengiamybés, kurias Zmogus turi jveikti. Dar
daugiau, nei$vengiama iSoriné stoka mums drasiau leidZia teigti, kad vidiné stoka,
arba prigimtiné nuodémeé, néra tik teologinis konstruktas, bet tikroveé, kuri gali

buti atpazinta ir kity moksly bei teorijy.

2.3. Ontologinés stokos forma — Zmogaus polinkis klysti ir nuodémingumas
Aptare tai, kad Zmogaus protas yra pajégus paZinti stoka, kaip pasaulyje esancia
uzkoduota buties gramatika, ir tai, kad Zzmogaus laisvé, veikianti $ioje tiesoje,
jgalina moralinius gebéjimus, jveikiant savyje vidine stoka, ¢ia galime i$skleis-
ti auké¢iau pradéta svarstymga apie laisvos valios atveriama galimybe klysti. Sig
klaida teologija vadina nuodéme, jei ji padaryta paZjstant, jog tai blogis ir laisvai
renkamasi tai daryti. Patj polinkj klysti, kaip nuolatine Zzmogaus buseng, teolo-
gija jvardina prigimtinés nuodémés samprata. Polinkis klysti ir nuodémingumas
¢ia suvokiamas kaip ontiné Zmogaus tikrové arba ,didZioji“ - vidiné stoka. Kaip
minéjome, $ig vidine stoka Zmogus gilina laisvai pasirinkdamas veikti prie§ gérj
sau ir kitam Zmogui. Ta¢iau pastebéjome, kad vidinés stokos samprata mums taip
pat atveria suvokimag ir apie teisingo pasirinkimo svarba. Todél svarstymas apie
Zmogaus nuodéminguma ne tik mus informuoja apie ontologine stokos formga,
esancia zmoguje, bet ir apie asmens veikimo pagal paZinta moraline tiesg svar-
ba. Dél laisvés zmogus turi galimybe suklysti, ta¢iau ,teisé klysti“ yra ribojama
moraliniais jstatymais, stengiantis apsaugoti Zmogy nuo $ios ontologinés sto-
kos gilinimo ir suprantant, kad Zmogus yra pajégus atpaZinti moraline tiesg ir
jos laikytis.

Galime teigti, kad nuodémeés apibrézimas yra krik$¢ioniskosios teologijos la-
biausiai iSplétota ontologinés stokos samprata. BaZnyc¢ios Katekizme sakoma:
,Nuodémé egzistuoja Zmogaus istorijoje: buty beprasmiska bandyti jos nepa-
stebéti arba $ig tamsia tikrove vadinti kitais vardais. Bandydami suprasti, kas
yra nuodémeé, turime pirmiausia pripaZinti gily Zmogaus ry$j su Dievu, nes, to
nepaisydami, neatskleisime nuodémés blogio <...>“ (Kataliky Baznycios Katekiz-
mas, nr. 386).

Senojo Testamento Pradzios Knygoje pateikta Adomo ir Ievos nepaklusnu-
mo Dievui metafora-pasakojimas (Edeno sode suvalgius vaisiy nuo uzdrausto
med#io) atskleid?ia #mogaus bisena, kaip prigimtinés stokos vaizdinj. Cia yra
uzkoduotos kelios svarbios jZvalgos: a) Zmogus néra Dievas, jis i§gyvena uzbréz-
ta ribg - rojaus sode esantj medj, kurio vaisiy nevalia valgyti, ir b) ,nuopuolio
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busena“ - zmogaus, uzvalgiusio nuo ,pazinimo medzio® vaisiy, situacija - jvardyta
nuogumo ir noro pasislépti nuo Dievo jvaizdziais (Pr. 3). Cia, galima sakyti, uzko-
duota zmogaus prigimtis, kuri pazymeéta ,prigimtinés nuodémeés” kaip Zmogaus
,po nuopuolio“ duotybe. Sis Pradzios Knygos pasakojimas demonstruoja, kad
Zmogus yra pajégus reflektuoti savo buseng ir joje esantia ,prigimtine stokg“ kaip
nuolatinj palinkimg j blogj ar nuodéme. Dél proto galios Zmogus pajégus pazinti
ir priimti prigimtinés stokos neivengiamumga. Savo nuodémingumo suvokimas
ir pastangos jj jveikti gali duoti vaisiy, jei Zmogus priima pagalba ,i§ iSorés®, bu-
tent ta, kuri kyla ne tik i$ jo pastangy ar gery nory. Cia kriks¢ionigkoji teologija
pateikia Jézaus Kristaus kaip Zzmogaus Gelbétojo i$ $ios nedékingos tikrovés sam-
prata, kuri kalba, kad Zmogus gali buti jgalintas nuodéme jveikti, jei jis laisvai
atsiveria gelbéjanciai Dievo malonei. Nors ir nuodémeé yra laisvas, samoningas, ir
radikalus sprendimas, prie§taraujantis nedviprasmiskai paZintai Dievo valiai, ji
reikiasi dazniausiai kai truksta vidinés laisvés, sgmoningumo ir pazinimo. Todél
teologija, darydama skirtuma tarp pilnutinés ir dalinés laisvés, pilnutinio ir dali-
nio paZinimo, daro skirtumag ir tarp padariniy, todél kalba apie sunkias ir lengvas
nuodémes (Vorgrimler, 2003, p. 382-383).

Reikia pabrézti, kad nuodémé, arba blogis, kriks¢ioniskoje filosofijoje apibré-
#iamas ir kaip gério stygius. Tai skelbé §v. Augustinas ir §v. Tomas Akvinietis. Cia
suprantama, ,kad ir blogai besielgiantis Zmogus siekia gério, ta¢iau tai daro vado-
vaudamasis apversta vertybiy tvarka“ (Vorgrimler, 2003, p. 94).

Tad blogis yra sagmoningas bei akivaizdus pazinto gério neigimas arba gério sie-
kimas blogomis priemonémis. Cia kalbame apie sgmoningg apsisprendima uz blo-
gi kaip tiesos neigima ir gério trikuma. Sis zmogaus trikumas gali buti klaidingai
sutapatinamas su musy minéta karinijos tvarkoje esantia ontine stoka. Teologija
patj blogj tapatina ne su ontologine kirinijos tikrove, tarsi Dievas buty ir ,blogio
autorius® bei uz jj atsakingas, bet su Zmogaus nusigrezimu nuo dievigkojo Kare-
jo, atsisakant priimti jo nustatyta tvarka. Tai pasireiskia sgmoningu $ios tvarkos
ignoravimu, laisvai apsisprendZiant jai nepaklusti, ir tai yra vadinama nuodéme.
Todél gério stygius, arba blogis, yra sukurtosios tvarkos ignoravimas ar priestara-
vimas, kuris atne$a Zmogui visas kitas jmanomas blogio formas.

,Gaudium et Spes“ dokumentas taip jvertina nuodémés tikrove: ,,Zmogus yra
savyje suskiles. Todél visas Zmoniy gyvenimas, tiek asmeninis, tiek bendruomeni-
nis, pasireiskia kova, daznai dramatigka, tarp gério ir blogio, tarp $viesos ir tam-
sybiy. Zmogus net pamato savo paties jégomis nejstengigs sékmingai gintis nuo
blogio puolimy; todél kiekvienas jautiasi tarsi supanciotas” (II Vatikano Susirinki-

mo nutarimai, nr. 13).



Svarbu pabrézti, kad asmeniné Zmogaus kova jo pasirinkimuose atsiliepia ir
visuomenés bei bendruomenés gyvenimui.

Nuodémeé turi socialine dimensija, todél jos pasekmés néra tik asmeninés, bet
ir socialinés-visuomeninés. Taip kuriasi ,nuodémeés struktiros®, arba sistemos,
kurios jtraukia ir jtvirtina Zmoguje elgsenas, prieStaraujancias etinéms ir mora-
linéms visuotinai atpazjstamoms normoms. Cia kalbame apie nuostolius, kuriuos
i§8aukia zmogaus laisvés rinktis nedviprasmigkai pazintg tiesg trukumas. Tai pasi-
reigkia ir asmens zlugdymu, ir socialiniy ry$iy aizéjimu, visuomenés fragmentaci-
ja, negebéjimu sukurti vienybés, saugumo praradimu ir t. t. Kitais ZodZiais, nuodé-
meés nuostoliai yra sunkiai suvaldomi ne tik Zmogaus, bet ir visuomenés gyvenime.

Nors nuodémeés samprata $iandien daznai ignoruojama, zmogaus polinkis
rinktis tai, kas prie$tarauja sveikam protui ir atrastoms Zmonijos istorijoje jzval-
goms (kas nedera, o kas dera), néra i§ esmés kvestionuojamas. Pliuralizmo kul-
tara kei¢ia sampratas, kas yra laikoma moraliai priimtina, o kas ne, ta¢iau paties
polinkio j blogj, bei Zmogaus léto augimo laisvai rinktis, kas gera, ypa¢ sociali-
niuose santykiuose, nediskutuoja. Todél turime kontekstg ir §iuolaikiniame pliu-
ralistiniame diskurse kalbéti apie fundamentalios stokos, esan¢ios Zmogaus pri-
gimtyje, galimybe. Tiesa, yra abejoniy pacia ,zmogaus prigimties® kaip apibréztos
duotybés samprata. Paradoksalu, ta¢iau blogio akivaizdumas, kylantis i§ Zmogaus
pasirinkimy, tam tikra prasme uztvirtina ir pa¢ia ,,zmogaus prigimties“ sampratg.
Kitais ZodZiais tariant, Zmogaus prigimtis ir joje gludinti stoka nuolat rinktis tai,
kas yra géris ir tiesa, yra viena kita patvirtinancios tikrovés. Todél ¢ia galime kal-
béti apie Zmoguje esancia fundamentalia, prigimtine ar ontologine stoka.

Prigimtinés arba fundamentalios stokos samprata Zmoguje gali tapti meto-
dologiniu jrankiu aigkinantis individualizmo ir kolektyvizmo bei laisvés sampra-
tas. Juk jei priimame, kad fundamentali stoka, ontiné arba prigimtiné nuodémeé,
Zmoguje yra konstanta, tada bet kokia teorija, kalbanti apie visiska stokos pa-
naikinimg Zmogaus ir visuomenés aplinkoje, yra utopija. Kitais ZodZiais tariant,
zmogus negali sukurti nei saves, nei jj supancios aplinkos, kurioje $is bruozas
neegzistuoty.

Pabaigai grjZztant prie pradinés minties apie Aristotelio pateikta trijy buties
prady perskyra ir i§skiriant trakumga (privatio) kaip substrata, kuriame vyksta for-
mos ir materijos saveika, butent radimasis ir nykimas, galime $iek tiek patikslinti
ir stokos ontiskumo prasme. Stokos ,ontiskumga” pagrindZia formos ir materijos
perskyra, kur stoka suprantama kaip materijoje dar nerealizuota forma, gladinti
galimybéje arba potencialume, bei stoka kaip konkretiam esiniui deramo tobu-

lumo stoka. Todél zmogus kaip linkes j nuodéme, filosofiskai tariant, gali buti
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apibréztas kaip materija, stokojanti formos (dieviskumo). Ta¢iau Dievo iniciaty-
va suteikti Zmogui pagalba dél $ios dieviskumo stokos (formos stokos) vélgi, fi-
losofine prasme, atskleidzia $ios stokos ,,ontiska” dvilypuma. Cia stoka gali buti
suprasta kaip akstinas veikimui, todél pozityvi savo esme. Tad teologinis svarsty-
mas leidZia suvokti ir stokos ontologinj dviprasmiskuma: kaip formos (dievisku-
mo) trukumg arba, teologiskai tariant, ,prigimtine nuodéme® ir kaip materijoje
(zmogiskume) dar nerealizuotas galimybes arba - ,palaiminimg®. Dél Zmogis-
kosios prigimties, kuri sujungia dvasinj ir medZiaginj pasaulj, §i stokos tikrové
atsiskleidzia netikétu, butent pozityviu budu. Ypac¢ tai isryskéja Naujajame Tes-
tamente, kuriame jspudingu budu sitloma jveikti $ig Zmoguje esancia prigimtine
stoka (nuodéme). Cia Jézaus asmuo tampa pavyzdziu ir tiltu, jgalinan¢iu zmogy
jveikti nuodéme, kai nuodémé gali tapti malone. Teologija $ig prigimtine stoka
(nuodéme) jvardija kaip ,laimingga kalte, kuri pelné tokj Isganytoja®, o tai reigkia -
optimistiskai ziari j Zmogaus galimybes pasinaudoti stokos (nuodémés) jveikimo

vaisiais. Dél to toliau galime kalbéti apie stoka ir kaip apie ,,palaiminima®.

1. Teologiné stokos pozityvumo interpretacija

Aptare, kad stokos tikrové karinijos sandaroje yra ontiné, t. y. priklausanti buties
esmei ir pastebéje, kad teologiné stokos interpretacija padeda jZvelgti joje esantj
ontigka ,dvilypuma” kaip fundamentaly trikuma, bet taip pat ir ,palaiminima",
$iame skyrelyje pasidomésime, kokiu budu stoka teologiniame diskurse gali buti
interpretuojama kaip pozityvi tikroveé. Jprastas poziuris j stoka kaip ,prakeikima*
ir neigiama aspekta Zmoguje bei karinijoje, vis délto, gali buti papildytas nauja in-
terpretacija apie stokos samprata, kurig galime ,i$skaityti“i§ Sv. Rasto uzuominy
apie neturto prasme, bei i§ vienos svarbiausiy teologiniy sampraty — ,i§ganymo".
Pozityvus stokos aspektai gali biti atrandami ir teologinés antropologijos svars-
tymuose apie tokias pagrindines Zmogiskosios prigimties kategorijas kaip protas,
laisvé ir meilé. Sie fundamentalis zmogaus prigimties aspektai leidzia atpazinti,
kaip stokos tikrové skatina asmenj karybiskumui, bendrystei su kitu Zmogumi
ir Dievu bei kaip ji reiskiasi ,,saves perzengimo® gebéjime arba meilés paiegkose.
Nors teologijoje ir néra isplétotos pozityviy , stokos” aspekty nagrinéjimo tradici-
jos, ta¢iau besikartojantios uzuominos leidZia atrasti ir jvardyti pozityvias stokos
interpretacijas. Dieviskame plane visa kurinija ir jos bruozai turi apibréZta tikslin-
guma, todél ir stokos tikrové néra ir negali buti atsitiktiné ar bereik§mé. Jos ,,pali-
kimas"“ karinijos architektaroje turi prasme, kurig atkoduoti reiksty giliau pazinti

mus supancia tikrove ir apsisaugoti nuo klaidy, kurios kyla ignoruojant $ig tiesa.



Tad stokos ontologiskumo ir pozityvumo aspekty teologiné interpretacija $iame
darbe pristatoma tikintis, kad tolimesnis jy gilinimas ir plétojimas gali pasitar-
nauti ir kitiems mokslams, nagrinéjantiems zmogaus veiksmo prakseologija, pvz.,

fundamentaliy ekonomikos reiskiniy analizei.

1. Pozityvus prigimtinés stokos aspektai biblinés teologijos diskurse

Sv. Rastas akivaizdZiausiai aptaria stokos tema pristatydamas jvairius neturto, 13-
bandymo ir neteisingumo pasireiskimus. Nors neturto prieZastys bei aplinkybés
daZznai néra labai pladiai pristatomos, ta¢iau abu Testamentai pateikia gyvas varg-
$y nelaimiy patirtis. Cia betur¢iai daznai yra godumo, aistros valdziai ir manipu-
liacijos aukos, o galingieji juos ,naikina®“, ,atstumia“ bei ,pavergia“ (Dictionary of
Biblical Imagery, p. 657-658). Labiausiai zinomas tekstas apie tai yra i§rinktosios
tautos vargai Egipto nelaisvéje. Todél nemazai Izraelio tautos teisiniy nuostaty
kalba apie varg$y apsauga ir nuorodas jy atzvilgiu: ,savo betur¢iy bylose nepaZeisi
ju teisiy” (I8. 23,6). Naujajame Testamente Jézus pabréztinai skiria démesj varg-
$ams sakydamas, kad jo misija nesti ,geraja naujieng vargdieniams“ (Lk. 4,18) ir
savo pagrindine veiklg skiria tiems, kurie kentia fizines ir dvasines kan¢ias. Taip
Jézuje issipildo per visa Sv. Rasta aidintis Dievo, kuris isklauso jo besisaukianéiy-
ju, paveikslas ir kuriame Jis pristatomas kaip tas, kuris atsiliepia j varg$y pagalbos
$auksma: ,Sis varg8as Saukeési, ir Viespats isgirdo“ (Ps. 34,7). Tatiau be minéto
labai aigkaus stokojimo jvardijimo Sv. Raste, o ypa¢ Naujajame Testamente, i3rys3-
kéja ir kita svarbi detalé, atskleidzianti pozityvyjj stokos aspekta.

Senasis Testamentas i§ pradziy turtg pristato kaip dievigkajj palaiminima, tei-
kiama Zmogui uz jo moralines pastangas, nors vélesné pranasy rastija pateikia
svarstymus, kad turtas gali buti ir $irdies apsunkinimo, teisuoliskumo bei galios
isnaudoti kita priezastis. Zeminanti Izraelio tautos patirtis Babilono nelaisvéje
koregavo neturto sampratg, suteikdama jai religine prasme, kuriai sinonimais
tapo ,nusizeminimo® ir ,pamaldumo” terminai (Encyclopedia of Theology, 1984,
p- 1259). Nors neturtas néra pageidaujama buklé, ta¢iau atpazjstama, kad &i si-
tuacija gali paskatinti stipresniam pasitikéjimui Dievu, kg Jézus véliau patvirtina,
pateikdamas vargsés naslés, jmetusios j auky dézute du pinigélius, pavyzdj, ir sa-
kydamas, kad ,visi aukojo i to, kas jiems atlieka, o ji i§ savo neturto jmeté visa, kg
turéjo, visus savo isteklius“ (Mk. 12,44).

Taip, ypa¢ Naujajame Testamente apie neturtg pradéta kalbéti naujai: 1) netur-
ta, kuris yra laisvai ir savanorigkai prisiimtas savo teisiy atsisakymas ir 2) neturta,
kaip atvirumo Dievuipaskata, nes toks daznainei$vengiamas zmogausisbandymas
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gali atverti Zmogy Dievui, kaip rodo ir ankstyvosios Bazny¢ios patirtis, kur varg-
$ai noriau atsiliepia j Geraja naujiena (1 Kor. 1,26-29) (Encyclopedia of Theology,
p. 1259-1261). Tad Naujasis Testamentas, plétodamas vargsy ir neturto tema,
suteikia $iai stokos formai nauja teologine prasme, kuri skirtingai negu Senasis
Testamentas apima ir savanoriska neturta. Stai kristologinis himnas laigke Filipie-
¢iams sako, kad Kristus ,turédamas Dievo prigimtj, godziai nesilaiké savo lygybés
su Dievu, bet apiplésé pats save priimdamas tarno i§vaizdga ir tapdamas panasus
i zmones. Jis ir i8ore tapo kaip visi Zmonés; jis nusiZemino, tapdamas klusnus iki
mirties, iki kryZiaus mirties“ (Fil. 2,6-8). Mato evangelija aptaria Jézaus prigimtj
ir cituoja Izaijo knygos uzuoming: ,jis pasiémé musy negales, sau uzsikrové misy
ligas“ (Mt. 8,17). Sis savanoriskas neturtas prisiimant zmogiskaja prigimtj ir jos
radikalig Zyme - mirtj, rodo dieviskos valios nutarima uzmegzti ypatingg bendrys-
te su zmogumi. Sios bendrystés tikslas yra Zmogaus isgelbéjimas i5 jo ribotumo,
tai Dievo budas prakalbinti Zzmogy, kad atsiliepty j kvietima bendrystei. Ta¢iau
Zmogus turi pripazinti ir priimti savo prigimtinio stokojimo bruoza. Tai reigkia,
priimti savanori$ko neturto busena, kaip pripazinima, kad Zmogus néra sau pa-
kankamas. Tad norint atsiverti pasiulytai Dievo bendrystés iniciatyvai, Zmogus
turi priimti savanoriska neturta, kaip savi-pakankamumo pretenzijy atsisakymg.
Taip Naujajame Testamente savanori$ko neturto samprata jgauna pozityvumo
bruoZa, kaip bendrystés tarp Dievo ir Zmogaus aplinka. Prisiimta Zmogaus pri-
gimtis Dievui yra savanoriskos stokos prisiémimas, kad buty jgalinta bendrysté
su zmogumi, tad Zmogui savanoriskos stokos prisiémimas reigkia atviruma Dievo
savi-dovanojimo iniciatyvai. Taip savanoriska stokos priimtis tampa paklusnumo
Dievui badu. Kristus prisiémé zmogiskajj neturta, kviesdamas taip pat ir juo se-
kan¢ius mokinius priimti neturtg kaip Zmogaus atvirumo Dievui i$raisky. Jézaus
gyvybés atidavimas dél broliy ir sesery, atveriant jiems amzinybés perspektyva,
atskleidzia gelbéjantj Jo laisvai prisiimto apsiribojimo pobudj. Tai gelbéjimas i$
nevilties, beprasmybés, nuodémeés ir amzinos prazuties.

Apibendrintai galime teigti, kad teologiniai ,jsikanijimo“ ir ,i$gelbéjimo” ter-
minai glaudZiai susije su Kristaus laisvu ir savanorisku Zmogiskosios prigimties
neturto prisiémimu, o tai suteikia pagrinda kalbéti apie pozityvyjj stokos aspek-
ta, pristatyta Sv. Raste. Galime daryti i$vada, kad Kristus laisvai prisiimtu dievis-
kos prigimties apribojimu suteikia stokos tikrovei savita reiksme, kaip bendrystés
tarp Dievo ir Zmogaus salygai. Dievas prisiima stoka, kad atsiverty zmogui, tuo
tarpu zmogus priima stoka, kad atsiverty Dievui. Cia stoka suprantama daug pla-
¢iau nei tik fiziniy i$tekliy ribotumas: neturtas yra priklausomumo Dievui pri-

paZinimas ir nelaikymas saves galutiniu tiesos matu. Tai svarbi mintis, kalbant



apie zmogisko ,neturto” forma, kuri atskleidzia Zzmogaus priklausomuma nuo
Dievo ir tuo paciu stokos pozityvuma. Galime sakyti, kad bibliné teologija Zvelgia
j prisiimta stoka kaip Dievo valig ir principa, gelbéjantj Zmogy, taip atskleisdama
stokos pozityvumo ir tikslingumo reik$me.

Kalbant toliau apie Naujajame Testamente plétojamg neturto temg, reikia pa-
zymeéti, kad Jézaus mokyme stoka jgauna pozityvumo prasme ir Jo skelbtoje mo-
kymo santraukoje — ,palaiminimy“ sagrage (Mt. 5,1-12; Lk. 6,20-23). Cia Kristus
sako savo mokiniams: ,palaiminti jus, vargdieniai, nes jusy yra Dievo karalysté.
Palaiminti, kurie dabar alkstate, nes busite pasotinti. Palaiminti, kurie dabar ver-
kiate, nes juoksités“ (Lk. 6,20-21). ,Palaiminti®, arba laimingi ir turintys vidinj
dziaugsmag, yra tie, kurie pripaZjsta, kad jiems reikia Dievo. Tai tie, kurie prisiima
wvargdienio®, ,alkstancio®ir ,liudin¢io” Zmogaus stokas kaip aksting iegkoti Dievo
Karalystés ir Jo teisybés. Tai zmonés, kurie: 1) nesudeda vil¢iy j savo turtus, bet
labiau pasitiki Dievu; 2) neaukstina saves ir savo ,turéjimo®; 3) pripazjsta, kad
jiems reikalinga Dievo pagalba. Ir atvirks¢iai, turtingieji yra tie, kurie nenori ati-
duoti saves Jézui ir jo skelbiamai karalystei (The New Jerome Biblical Commentary,
p-694-695), - butent tie, kurie nenori pripazinti stokojantys Dievo. Jézus tokiems
skelbia ,varga“ — ,turtingiems®, ,sotiems” ir ,besijuokiantiems” (Lk. 6,24-25).
Tad Mato ir Luko evangelijose paskelbti palaimintais ,vargdieniai®, ,alkstantys® ir
,verkiantys® yra tie, kurie pripazjsta stokojantys Dievo turty, Jo zodZio sotumo
irilgisi Dangaus karalystés dziaugsmo. Tai Zzmonés, kurie savo varge pirmiausia pa-
sitiki Dievu ir §aukiasi Jo pagalbos. Apibendrinant galima tarti, kad Jézus skelbia
palaiminima stokoje ir varga jos ignoravime. I$silaisvines Zmogus i$silaisvina ir
i vargo.

Reikia pabrézti, kad Jézus neaukstina vargo, kaip Zmogui ,pageidaujamos bi-
klés“. ,Maistas®, kurj Jézus pazada alkstantiems, yra Dievo karalysteé. Jézaus mei-
1é vargsams ir yra butent dél $iy Zmoniy trogkimo Sauktis Dievo ir dél jy atvirumo
klausytis Dievo (Encyclopedia of Theology, p. 1260). Siame kontekste nepriteklius,
trukumas ir stoka jgauna teigiama prasme dél to, kad tai gali tapti Zmogui i§gel-
béjimo priezastimi, dél paskatinto Dangaus karalystés alkio, kurj tik Kristus gali
pasotinti. Svarbu pastebéti, kad Jézus neaukstina neturto, kaip fizinio skurdo,
kaip rodo pasakojimas Betanijoje apie brangaus tepalo i$naudojimg prie§ Jézaus
mirtj (Mk. 14,3-9). Svarbiausias akcentas ¢ia yra Jézaus priminimas apie vargsy
laikyseng Dievo atzvilgiu, dél kurios neturtas jgauna nauja prasme ir Jézaus yra
pristatomas kaip ,palaiminimas®. Buatent tik dél $io neturto aspekto jis yra pa-
laiminimas. O kalbédamas apie neturto situacija kaip nei$vengiamybe (,vargsy

jus visada turite” Mk. 4,7), Jis patvirtina nuolatine Zmonijos buseng, kuri §iame
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pasaulyje yra konstanta, patvirtina stokos ,ontologiskuma“. Ta¢iau stokos tikro-
vé gali tapti pozityvi, jei ji Zmogui primena priklausomybe nuo Dievo. Taip Sv.
Rastas demonstruoja pacios stokos pozityvumo aspekts, o laisvai prisiimtos sto-
kos busena yra pateisinama butent dél to, kad ji skatina Dievo trogkima. Visur
kitur matome, kad visa Jézaus veikla yra jvairios Zmogiskosios fizinés ir dvasinés
stokos mazinimas.

Pratesiant biblinj argumenta, galima pridurti, kad savo prigimtimi jvairiy for-
my stoka reikalauja priimti tam tikrg Zmogaus buties samprata. Nepaisant Zmo-
giskosios pazangos ir pastangy, stokos tikrové nepalieka Zmogaus, kei¢iasi tik jos
formos. Vakary krastai, kurie jau yra jveike radikaly skurda, neidvengé atsiverian-
¢iy beprasmiskumo, nerimo, izoliacijos ar kity stokos formy. Stai, pavyzdziui, po-
piezius Benediktas XVI savo enciklikoje ,Caritas in Veritate“ rao:

Viena didZiausiy zmogaus patiriamo skurdo rusiy yra vieni§umas. AtidZziau pazvel-

gus, i§ atskirties, buvimo nemylimam ar sunkumo myléti kyla ir kitos skurdo rasys,

iskaitant ir materialinj. Skurdg daznai pagimdo Dievo meilés atstamimas, pirmapra-
dis tragiskas uzsisklendimas savyje, tikintis pasitenkinti vien savimi ar manant, jog
zmogus atsitiktinai atsiradusioje visatoje yra tik nereik§mingas ir laikinas reigkinys,

,svetim3alis®. Zmogus yra susvetiméjes, kai buna vienas ar atsiriboja nuo tikroves,

kai atsisako mastyti ir tiketi Pagrinda (Popiezius Benediktas XVI, 2009, ,Caritas in

Veritate®, nr. 53).

Sia skurdo forma, butent ,santykiy stoka“ paremia savo jzvalgomis ir psi-
chologija. Radikaliausias tokios stokos akivaizdumas atspindi Zmogaus gebéjima
savizudybei, kuris daZnai atsiranda butent dél Zmogaus vidiniame pasaulyje at-
sivérusios santykiy stokos. Kaip Benediktas tesia: ,,Zmogus, buadamas dvasinés
prigimties, jgyvendina save tarpasmeniniy santykiy plotméje. Juo jie autentis-
kesni, juo labiau bresta ir jo asmeniné tapatybé. Zmogus jsireikémina ne atsi-
skirdamas nuo Dievo, bet steigdamas santykj su kitais ir Dievu. Tokiy santykiy
reikdmeé esminé” (Popiezius Benediktas XVI, 2009, nr. 53). Tad ir i, santykiy sto-
ka“ gali priminti santykio su kitu reikdme. Misy prigimtyje gladinti ontologiné
arba prigimtiné stoka, ypac¢ isryskéja santykio su Dievu ilgesiu ir bendrystés su
kitu Zmogumi troskimu. Sig stoka galima vadinti pozityvia, jei ji tampa akstinu
megzti ir gilinti santykius. Kaip tik dél $io aspekto Jézus ja ir galéjo paskelbti

,palaiminta®



». Zmogaus kirybiskumas - stokos pozityvumo zenklas

Zmogaus kurybiskumas kyla i§ proto ir laisvés galiy, kurias asmuo realizuoja pir-
miausia patenkindamas svarbiausius poreikius. Karybiskumas zmogy islaisvina i$
gamtos apibréztumo ir suteikia jam galimybe gamta pajungti ar panaudoti savo
tikslams. Biblija tai metaforigkai iSreiskia pasaulio karimo pasakojimu, kuriame
Dievas jgalina pirmuosius Zmones sakydamas: ,Bukite vaisingi ir dauginkités, pri-
pildykite Zeme ir valdykite ja! Viespataukite ir juros Zuvims, ir padangiy pauks-
tiams, ir visiems Zeméje judantiems gyvianams“ (Pr. 1,28). Zmogaus gebéjimas
kurti uzkoduotas ir kitoje Pradzios Knygos vietoje, kur Dievas kvie¢ia pirma zmo-
gy Adoma karybigkai bendradarbiauti su Juo ,atbaigiant” pasaulio karimo proce-
sa ir suteikiant Zemés gyvuliams vardus: ,Taigi VieSpats Dievas padaré i§ Zemeés
visus laukinius gyvulius bei visus padangiy paukstius ir atvedé juos pas Zmogy
parodyti, kaip jis juos pavadins. Kokiu vardu Zzmogus pavadins kiekvieng gyva bu-
tybe, toks turés buti jos vardas® (Pr. 2,19).

Zmogaus kirybigkumas yra galia, jo panasumo j Dieva bruozas. Tatiau Zmo-
gui ji kelia ir jtampa, ar net kanc¢ia, kadangi Zmogus jautia turintis galia pagaukti
j butj tai, kas dar néra realizuota, tatiau jam reikia jveikti vidinj pasiprie$inima,
kuris jj lenkia j gamtiskuma, apibréztuma ir statiskumga. Cia protas net savotiskai
ysukuria“ stoka — karybiskumas yra kanéia, nes zmogus turi galig ir net atsako-
mybe atpaZinti ir sukurti tai, ko stokojama. Tai zmogui reiskia pastangas, kurios
neisvengiamai susijusios su ,saves perzengimu“. Zmogus jauciasi galintis pakilti
vir§ tam tikry gamtos nubrézty batinumy. Taciau $i galimybé Zmogui ,kainuo-
ja“ - laiko, fiziniy ir intelektualiniy jégy, pagaliau valios, — savybiy, kurios yra ri-
botos zmoguje. Todél jtampos nei§vengiamuma tarp to, kas yra Zmogui jmanoma,
ir to, kas yra konkreéiai realizuotina, galime jvardyti kaip karybiskumo gebéjimo
i88aukty stokos tikrove. Ji kyla dél to, kad Zmogus yra gamtiSkumo nulemtas, ir
dél to, kad jis §j gamtiskumga dél savo dvasinés prigimties pranoksta, ta¢iau susi-
duria su vidinémis kliatimis, kurioms jtakos turi zmogaus laisvé ir silpnumas. Sis
dvilypumas pasireiskia ir tuo, kad kurdamas Zmogus turi save perZengti, ne tik
atrasdamas protu naujus sprendimus, bet ir dvasinémis galiomis rasdamas savy-
je jégu iveikti tingumga ar apatiskuma, palikdamas dalykus tokius, kokie jie yra ir
nieko nekeisdamas. Todél kalbama apie ,karybines kan¢ias®, kurias sukelia ir dar
nerealizuotos potencialios tikrovés ir Zmoguje esantis vidinis pasiprie$inimas, dél
fiziniy, intelektualiniy jégy ar valios stokos.

Zmoguje esantis karybiskumo akstinas zmogy skatina tobuléti ir tobulinti

savo aplinka. Garsaus ,Kalno pamokslo“ metu paskelbes esminius savo mokiniy
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gyvenimo bruozus, Kristus apibendrindamas paragina: ,bukite tokie tobuli, kaip
jasy dangiskasis Tévas yra tobulas“ (Mt. 5,48). Cia nurodoma #mogaus gyvenimo
kryptis ir tikslas. Nors ,tobulumas® yra gana abstrakti savoka, vis délto ji paaigki-
na, kad kiekvienas Zmogus yra pasauktas nuolat rasti jégy virdyti save, o tai kartu
reiskia, karybiskai rasti savo gyvenimui tinkamga $io kvietimo realizacijos bada.
,Tobulumo®, arba ,$ventumo® etalonu yra pats Kristus, jame Zmogus atranda savo
gyvenimo realizavimo kryptj. Turint §j konkrety etalong, kiekvieno Zmogaus atsa-
komybeé rasti unikaly ir savitg $io tikslo jgyvendinimo buda. Tarp to, kas yra tobu-
lumas, ir to, kokia yra $iandieniné busena, Zmogus visada jaus atskirtj, kuri reis-
kiasi stoka arba tobulumo trakumu. Si stoka gali pasireiksti ir kaip paskata siekti
tobulumo, ir kaip nusivylimas, kad tai nepasiekiama. Karybiskumas, atrandant
savo gyvenime konkredias iSraiskas realizuoti §j tobulumo siekj, vaidina svary vai-
dmenj, nes suteikia viltj ir pakviecia jveikti savyje tobulumo stoka. Pats Zmogaus
netobulumo jveikimas artina jj prie tikslo, nes sustiprina gebéjima laiméti kova su

savo ribotumu.

3. Zmogaus moralinis trapumas - akstinas bendrystei

Zmogaus fizinis-dvasinis ir i laisvo veikimo kylantis apsprestumas, kuris lemia
Zmogaus individualuma, yra nei$vengiamai susijes su santykio tikrove: santykio
su kitu Zmogumi ir santykio su savimi. Zmogus yra pajégus savizinai ir saves val-
dymui, todél gali laisvai save atiduoti, jzengdamas j bendryste su kitu Zmogumi
ir visuomene. Teologija atskleidZia, kad visas Zmogaus gyvenimas yra bendrystés
su Dievu ir kitu Zmogumi paieskos. Sis amzinos bendrystés troskimas negali bati
ignoruojamas ar panaikinamas, nes Zmogus yra asmuo, sukurtas rysiui su Die-
vu, todél Zmogus savo gyvenimo pilnatve gali atrasti tik santykiuose, kurie veda j
§i ry$i. Zmoguje esantis bendrystés ilgesys, aigkiausiai pasireiskia nemirtingumo
trogkimu, noru kurti $eimg, bendrauti su kitais, burtis j bendruomenes ir kurti
visuomene. Pats i§ saves Zmogus néra sau pakankamas - tai patvirtina ir fizinis be-
jégiskumas ateinant j §j pasaulj. Zmogus troksta bendrystés, jis pazjsta pats save
kity ir Dievo pagalba.

Taciau kalbédami apie priklausomumg nuo kity Zmoniy arba polinkj j ben-
dryste, socialumg ir santykj su kitu zmogumi kaip ,,prigimtine stoka®, turime ap-
tarti ir jau minéta Zmoguje esantia ,vidine stoka“ kaip polinkj j moralinj trapuma,
kurj vaizdZiai apraso apastalas Paulius, sakantis: ,,a$ sugebu gero troksti, o pada-
ryti - ne. A§ nedarau gério, kurio trokstu, o darau blogj, kurio nenoriu. O jeigu da-

rau, ko nenoriu, tada nebe a§ tai jvykdau, bet manyje gyvenanti nuodémeé®. Véliau



priduria: ,Vargsas as zmogus! Kas mane i§vaduos i§ $ito mirtingo kano! Bet adiua
Dievui - per misy Viespatj Jézy Kristy“ (Rom. 7,18-20; 24-25). Cia jvardyta, kad
Zmoguje esantis moralinis trapumas gali buti jveiktas per bendryste kaip ,i8orine
pagalba“. Sig pagalba teologiné tradicija aptaria ,igelbéjimo ar ,atpirkimo* sa-
vokomis. Pasak Naujojo Teologijos zodyno, ,atpirkimas“ yra ,zmogiskyjy buviy
ir buseny, kurias Zmogus i§gyvena kaip neisvengiamai duotas bei skausmingas ir
kuriy nejstengia pagalinti savo jégomis, galutiné jveika“ (Vorgrimler, 2003, p. 67).

Senasis ir Naujasis Testamentai mini jvairius ,prazuties buvius®. Nors ST kal-
ba apie jvairius asmeninius ir visos tautos buvius, tokius kaip kalté, liga, nelaimes,
badas, nepriteklius, persekiojimas, mirtis, o NT aptaria konkreéiy vargsy, ligoniy,
nuskriaustyjy situacija, visgi ¢ia nagrinéjama gilesné iy buviy priezastis, i§ ku-
rios gelbsti Jézaus Kristaus Dievas (Ten pat, p. 67-68).

Kalbant apie ,islaisvinimg®, , atpirkima“ ar ,i8gelbéjima” i§ prazuties situaci-
jos, Sv. Rastas pabrézia, kad tai néra jmanoma jveikti tik Zmogaus pastangomis.
Todél tai gali buti suprantama ir kaip paskata santykiui su Dievu ir kitu Zmogumi.
Nors teologijos istorijoje radosi jvairiy budy kalbéti apie Dievo ir Zmogaus nu-
traukto rysio buvio jveikimga atpirkimu, XX a. teologai daugiau linksta §j ,atpir-
kima"“ suprasti kaip zmogaus laisvés ,jgalinimg®, kad ji tapty pajégi priimti Dievo
pagalba. Tad, ,jei atpirkimas suvokiamas visa sagvokos prasme, tai Dievo ne kartg
zadétas atpirkimas neabejotinai dar nejvyko” (Ten pat, p.70). Kitais zodZiais ta-
riant, Dievas i§ savo pusés viska atliko, taigi i§ Jo pusés ,atpirkimas“ yra jvykdy-
tas. Ta¢iau zmogus dél savo laisvés stokos bei atsiribojimu nuo Dievo bendrystés
gali atpirkimu ir nepasinaudoti arba naudotis nepilnai ir fragmentigkai.

Aptariama j#valga teologija patvirtina, kad Zmonija supant jvairios stokos for-
moms kaip liga, kan¢ia ar nuodémé, kurias galima dalinai jveikti, $alia yra nuo-
latiné Zmogaus busena, kuriai reikalingas nuolatinis ,atpirkimas® kaip Zmogaus
laisvés jgalinimas. Tokiu budu ,atpirkimo“ samprata teologijoje patvirtina onto-
logine stokos tikrove esancia Zmoguje. Viena vertus, dél prigimtinés Zzmogaus ba-
klés tai néra laisvai prisiimta tikroveé, kurig vadiname ,prigimtine nuodéme®. Kita
vertus, tai veréia Zmogy ieskoti Dievo ir Zmoniy pagalbos, jveikiant savyje mora-
linj trapuma. Zmogus visa savo esybe ilgisi pilnatvés, taigi §io moralinio trapumo
ir fizinio trapumo uzpildymo, jveikdamas nuodéme, gydydamas ligas, gerindamas
savo aplinka, lavindamas savo sugebéjimus pajungti pasaulj savo reikméms. Ta-
¢iau tik Zmogaus pastangomis, remiantis teologine interpretacija, stokos jveikimo
galimybé yra panasi j Sizifo j kalno vir$une ritinama akmenj. Vis délto, Zmogaus
butis, pazyméta ,,prigimtine nuodéme®, yra pazyméta ir ,prigimtiniu palaimini-
mu’, nes tai, kas yra stoka, gali tapti akstinu bendrystei su Dievu ir kitu Zmogumi.
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Dél sios dvejopos prasmés stokos samprata atsiveria savo kompleksigkumu, kal-
bant apie ja ne tik kaip apie trakuma, bet ir kaip apie paskata. Taip isryskéja po-
zityvus stokos aspektas teologijoje. Atrodo, kad Sv. Rasto jzvalgos ir teologinis
diskursas suteikia pagrindg teiginiui, kad stokos tikrové pasaulio sarangoje néra
sprakeikimas®, bet gali buti ir ,palaiminimas®, kuris skatina Zzmones bendrystei ir
tobuléjimui. Teologiskai tariant, stoka yra galimybé Dievui mums padéti per kitus
zmones. Kiréjas, stoka paveréia mums skirtu testamentu, kuriame apreigkia savo
geruma, iniciatyva ir pagalba.

Stokos reik$me kaip paskata bendrystei galima jzvelgti ir visuomenés gyveni-
me, kur pagalba tarp jos nariy ir jvairiy grupiy reiskia moraliniy ir bendrazmo-
gisky saity stiprinima. Tai galima pademonstruoti $v. Jono Pauliaus II enciklikoje
,Centesimus Annus” randama ,visuomenés subjektyvumo“ samprata. Cia raso-
ma: ,visuomenine zmogaus prigimtj iSreiskia ne tik valstybé, bet ir jvairios tarpi-
nés grupés, pradedant Seima ir baigiant ukinémis, visuomeninémis, politinémis
ir kultarinémis bendrijomis, kurios, kaip tos patios zmogaus prigimties i$raigka,
turi - visuomet bendros gerovés rémuose — savo autonomija. Sitai pavadinau vi-
suomenés ,subjektyvumu®, kurj drauge su individo subjektyvumu sunaikino re-
alusis socializmas™ (Popiezius Jonas Paulius II, 1991, nr. 13). Popiezius primena
Zmonijos skaudZia pamoka, gauta per socializmo socialinj eksperimenta. Tikéji-
mas Dievu buvo atmestas, kaip trukdantis pazangai ir todél atgyvenes reigkinys
zmonijos evoliucijoje. Ta¢iau pasirodé, kad kaip tik Dievo neigimas ne tik atima
i§ asmens pagrindg ir teises, bet ir i§ pacios visuomenés — gebéjima bendruome-
niskumui. Komunizmas, siekes sukurti tobula bendryste, atmeté tokj asmens pa-
grindima, pamyné teises, nes atmeté jy pagrinda — Dieva, todél pati visuomené
prarado bendrystés pamata, o tai pasireiské susvetiméjimu. Sj paradoksa Jonas
Paulius II pagrindZia taip: ,Atsiliepdamas j Dievo kvietima, gludintj pacioje daik-
ty egzistencijoje, Zmogus jsisamonina savo transcendentaluma. Zmogus pats pri-
valo duoti t3 atsakyma, kuris yra jo Zmogiskumo viruné, ir joks visuomeninis
mechanizmas ar kolektyvinis subjektas negali jo pakeisti. Dievo neigimas atima
i§ asmenybés pagrinda, todél susiformuoja tokia visuomeniné tvarka, kurioje as-
menybés garbingumas ir atsakingumas yra ignoruojami“ (Ten pat). Asmens gar-
bingumo ignoravimas tapo susvetiméjimo, kuris pasireigkia kito Zmogaus baime,
priezastimi.

Galime daryti i$vada, kad Zmogaus prigimties interpretacija turi lemiama
vaidmenj ir visuomenés sampratai. Ignoruojant Zmogaus santykj su Dievu, pa-
grindZiantj Zmogaus oruma, teises ir laisve, yra neisvengiamai ignoruojamas ir

giliausias Zmogaus santykio su kitu Zmogumi pagrindas, nes ¢ia pagarba Dievui



iesko pagarbos Zmogui. Kitaip sakant, pagarbos raigka kitam Zmogui eina i$ pa-
garbos Dievui slépinio. Todél santykis su Dievu kuria ir visuomenés bendruome-
niskumo kokybe. Ji jmanoma, kai Zmogus perzengia save i§ jo prigimtyje esan-
tios fundamentalios stokos, uzpildydamas ja santykiu su kitu. Si ontologiné stoka
tampa teigiama paskata bendrystei visuomenéje, kur santykis su kitu Zmogumi
yra ir bendrystés su Dievu ilgesio i$raiska. Jei Zmogus savyje nesiojasi bendrystés
su Dievu ilgesj, jis ieskos ir bendrystés su kitu Zmogumi budy. Kuo $is ilgesys in-
tensyvesnis, tuo bendrystés paieskos drasesnés. Todél ir pati visuomené yra $ios
fundamentalios stokos rezultatas. Tai pasireigkia politiniuose, ekonominiuose ir
kultariniuose santykiuose. Siy santykiy pagrindas gali bati ne pragmatiniy po-
reikiy patenkinimas, bet ir erdvé, kurioje Zmonés susitinka i§ prigimtinio ben-
drystés ilgesio. Tai gali realizuotis bendruomeniskumu, pastangomis dirbti kar-
tu, karybiskumu, iniciatyva, gebéjimu atpaZinti kity poreikius ir juos patenkinti.
Atrasdama visuomenéje esantiy santykiy ar mainiy trancendentinius pagrindus,
zmoniy bendrysté atranda giliausia saves pagrindima ir i8pildyma. Stoka mums

paaigkina, kodél ieskome bendrystés su Dievu ir vieni su kitais budy.

4. Stokos pozityvi interpretacija Zmogaus individualume
ir meilés gebéjime

Zmogaus prigimtyje gladintis protas ir laisvé reiskia zmogiskaji individualuma,
kuris lemia kiekvieno Zmogaus unikaluma. Individualumas reigkia, kad Zmogus
yra savo min¢iy, veiksmy ir jy padariniy subjektas ir taip formuoja vienkartiska
ir nepakartojama asmenybe, pridedant dar ir tai, kad kiekvienas Zmogus yra uni-
kalus ir dél savo fizinés sandaros bei gauty talenty. Ta¢iau individualumo Zymé
reiskia ir Zmogaus apsprestuma, nulemta prigimties ir asmens laisvy pasirinkimy
pasekmiy. Kitaip §j apsprestuma galime jvardyti kaip stoka, kuri neisvengiamai
kyla dél veiksmy vienkartiskumo laike — vieno veiksmo pasirinkimas reiskia visy
kity galimy veiksmy atsisakymga. Taigi individualumas yra kartu ir apsprestumas,
kuris gali buti suvoktas kaip Zmogaus ribotumas. Ta¢iau Zmogaus individualu-
mas teologijoje paprastai aptariamas kaip i$skirtiné arba dieviska savybé, nes ji
jgalina Zmogy buti asmeniu ir todél gebéti turéti asmeniska santykj ne tik su
kitu Zmogumi, bet ir su Dievu - amZinai bendrystei. Stai ,Gaudium et Spes“ apie
zmogy kalba taip: ,savo vidujybe jis i8kyla vir$ visy daikty; j $ios vidujybés gelme
grizta, atsigrezdamas j savo $irdj, kur jo laukia Dievas, tiriantis $irdis, ir kur jis
pats Dievo akivaizdoje nulemia savo likima“ (II Vatikano Susirinkimo nutarimai,
2001, nr. 14).
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Cia zmogiskoji prigimtis, o tiksliau jos ribotumas, yra akstinas siekti rysio su
amzinybés ir begalybés Dievu, nes pats i$§ saves Zmogus néra amzinas. Dél indivi-
dualumo, kurj formuoja ir protas, ir laisvé Zmogus yra atviras transcendencijai,
saves perzengimui link kito asmens. Per laisva veikimg Zmogus save perzengia
link kito, i§eidamas tik i§ ,saves turéjimo®, link ,kito turéjimo®. Todél individua-
lumas yra ir stoka, kuri ver¢ia Zmogy ja uzpildyti per santykj su kitu, perzengiant
savo asmens apibréztuma. Tai pasireiskia per rupinimasi kito reikalais, pastanga
jsijausti j kita, pagaliau dovanojant save kitam meiléje.

Kriksc¢ioniska teologija visa savo mokymga grindZia tuo, kad , Dievas yra mei-
16“. Tai yra pagrindiné teologijos tema, paaigkinanti, kodél yra sukurtas pasaulis
ir Zzmogus, kodél Dievas rodo iniciatyva Zmonijos istorijoje, kuo paremtas zmo-
gaus gelbéjimas i§ nuodémeés. Viena Zymiausiy Naujojo Testamento istary sako:
,Dievas taip pamilo pasaulj, jog atidavé savo viengimj Suny, kad kiekvienas, kuris
ji tiki, neprazuty, bet turéty amzingjj gyvenima“ (Jn 3:16). Taigi Dievo pagalba
zmogui paremta meile, kurios ir pats Dievas tikisi kaip atsako ir kuri uztikrina am-
#ina bendryste su Juo. Zmogus yra pajégus Dievo iniciatyva atpazinti, ja priimti
irja gyventi: ,Mes paZzinome ir jtikéjome meile, kuria Dievas mus myli. Dievas yra
meilé, ir kas pasilieka meiléje, tas pasilieka Dieve, ir Dievas pasilieka jame“ (1 Jn.
4,16). Ta¢iau Naujasis Testamentas pastebi, kad Zmogus yra trapus priimdamas
§j Dievo kvietimg (,nuo manes atsiskyre, jus negalite nieko nuveikti“ (Jn 15:5)) ir
Zmogaus ,.i$ganymo” samprata turi buti suprasta kaip zmogaus jgalinimas meilei,
per Dievo pagalba, $ven¢iamus sakramentus, iSpuoselétas zmogaus dorybes.

Kadangi Zmogus néra Dievas, todél ir absoliuti meilé yra nuolatiné siekiamy-
bé, kuri leidZia suprasti apie Zmoguje esancia pilnatviskos meilés stoka. Nauja-
sis Teologijos Zodynas sako: ,meilé yra viso Zmogaus esenciné realizacija, visada
aprépianti visas, nors ir nevienodo intensyvumo, meilés formas® (Vorgrimler,
2003, p. 335). Zmogus patiria, kad dél io ,,nevienodo intensyvumo® yra jau¢iama
nuolatiné meilés stoka. Kadangi meilé yra ,esenciné realizacija“, todél ir jos stoka
galime vadinti pacia giliausia Zmoguje i§gyvenamos stokos forma. Tai ontologiné
stoka, apie kuria yra graziai i§tares §v. Augustinas: ,Sutvérei mus, Viespatie, sau, ir
nerami musy $irdis, kol nenurims Tavyje“ (Sv. Augustinas, 2012, p. 30). Verta pa-
brézti, kad meilé Zmoguje yra santykio tikrové, ji turi krypti j kit Zmogy ir Dieva.
Zmogaus meilei reikalingas santykis. Zmogus pats i§ saves meilés pilnatvés negali
pasiekti. Meilés galia Zmoguje teologiskai apibudinama kaip ,laisvos ir visiskos
Dievo savidavos priimtis“ (Vorgrimler, 2003, p. 336).

Todél Zzmogaus meilé teologijoje suprantama ne tik kaip duotis, bet ir kaip Die-

vo meilés priimtis. Si giliausia stokos busena veda link ry$io su Dievu, pasireis-



kiancio ir kitais meilés santykiais, kuriuos lakonigkai susieja Didysis meilés jsaky-
mas: ,Mylék Vie$patj, savo Dieva, visa $irdimi, visa siela ir visu protu... Mylék savo
artima kaip save patj“ (Mt. 22, 37-39). Cia perteikiama mintis, kad abi meilés
formos yra tarpusavyje glaudziai susijusios. Be to, galime suprasti, kad ,,meilé Die-
vui ir meilé (vienam) zmogui nekonkuruoja“ (Ten pat). Galiausiai galime teigti, kad
Zmogaus prigimtis yra atvira meilés santykiui, kuris pasireiskia ir kaip bendrys-
tés ilgesys, ir kuris atbaigiamas tik per Dievo meilés priémima, kaip stokojancios
zmogaus meilés pripildyma arba atbaigima.

Jei apie meilés stoka kalbame kaip apie giliausig Zmogiskosios egzistencijos
stokos forma, tesdami mintj galime teigti, kad paskata ja uzpildyti gali tapti stip-
riausia stokos pozityvumo interpretacija. Pabrézdama, kad tik Dievas yra galutinis
ir pakankamas meilés teikéjas, teologija taip pat sako, kad niekas kitas, kas supa
#mogy, negalés $ios gilios, prigimtinés stokos uzpildyti. Zmogus visada bus alka-
nas meilés ir net giliausios Zmogiskos meilés formos negalés jo galutinai uzpildyti.
Tokj teiginj remia Zmogaus patirtis, kuri rodo, kad ir stipriausi meilés i§gyvenimai
nepanaikina galutinai pilnatvés ilgesio. Tik Dievo absoliu¢ios meilés priémimas
pajégus §j ilgesj ir stoka jveikti ir taip tapti stipriausia Zmoguje esancios meilés
stokos jveikimo paskata.

Taigi, jei tik Dievo meilé pajégi $ig stoka jveikti, tada visi kiti budai sustiprin-
ti meilés santykj turi buti suprantami tik kaip sudarantys salygas galutinei die-
vigkos meilés patirciai. Pats Zmogus ir jo aplinka skatina Zmogy priimti Dievo
iniciatyva. Tai galioja vyro ir moters santuokai. Jei sutuoktiniai yra atviri trans-
cendencijai, jy santuokiné meilé yra atbaigiama, jgalinant juos vienas kita myleti
Dievo meile. Tai galioja ir visuomenés gyvenimui. PopieZius Benediktas XVI savo
enciklikoje ,Deus Caritas Est” ra3o: ,Visada egzistuos kancia, besisauksianti pa-
guodos ir pagalbos. Visada egzistuos vienatvé. Visada bus materialinio stygiaus
situacijy, kai reikés padéti artimo meile. Valstybé, trokstanti visais rapintis, visa
aprépti, galiausiai virsta biurokratine instancija, nejstengiancia duoti to, ko ken-
¢ian¢iam zmogui — kiekvienam Zmogui - esmingai truksta: butent gera linkinéio
asmeninio atsidavimo® (Popiezius Benediktas XVI, 2006, nr. 28). Cia norima pa-
sakyti, kad visuomenéje nuolat egzistuoja pagunda rasti pakaitalus asmeniniam
santykiui ,asmuo-asmuo®, stengiantis uzpildyti net egzistencinés stokos patir-
tis. Todél, kaip toliau popiezius pabrézia, tai, kg geriausiai gali pasialyti valstybé,
yra palankios salygos tarpasmeniniam santykiui susikurti: ,reikalinga ne viska
reglamentuojanti ir valdanti valstybé, bet valstybé, kuri, vadovaudamasi subsi-
diarumo principu, dosniai pripazinty ir skatinty iniciatyvas, kylanéias i$ jvairiy

socialiniy jégy ir spontaniskuma jungiancias su artumu pagalbos reikalingiems
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zmonéms" (Ten pat). Panasiai galime sakyti ir apie BaZzny¢ios vaidmenj kuriant
tarpasmeniniy santykiy salygas. Kalbédamas apie ,teisingy struktary karima®
visuomenéje Benediktas XVI pabrézia, kad ,Baznycios pareiga ¢ia yra netiesiogi-
né - prisidéti prie proto apvalymo ir moraliniy jégy, be kuriy teisingos struktaros
nei atsiranda, nei gali ilgai veikti, suzadinimo® (Popiezius Benediktas XVI, 2006,
nr. 29).

Apibendrindami galime tarti, kad Zmoguje esanti giliausia stokos forma -
meilés stoka yra ontologiné tikrové, taciau ji yra paskata ieskoti meilés bendrys-
tés su Dievu ir kitu Zmogumi, ir taip tampa pozityvia pagalba, jveikiant $ig stoka.
Aplinka gali padéti Zzmogui $ig meilés stoka jveikti, ta¢iau giliausias jos i$pildymas
ateina per Dievo iniciatyvos padéti zmogui priémima. Taip meilés stoka zmoguje
tampa paskata ieskoti Dievo, tikrojo meilés $altinio. Todél ontologiné stoka, pasi-
reiskianti kaip meilés trukumas, gali tapti giliausiu motyvu ieskoti Dievo ir todél

pozityviu veiksniu, aptariant zmogiskosios buties sarangg ir jos tiksla.

I$vados

Filosofinis-teologinis diskursas padeda jzvelgti stokoje jos esmeés ir tikslingumo
bruoZus. Teologiné stokos interpretacija atveria stokos ontologiskumo pagrindi-
ma ir jos pozityvy pobudj, kurj galima interpretuoti kaip , palaiminima”.

Aristotelio pateiktas stokos ontologiskumo jrodymas, kaip esminio buties
principo butinumas aptariant pokytj tarp substancijos ir formos, yra remiamas
teologinés sampratos, kuri stokos ontiskuma perteikia per pasaulio kaip sukur-
tosios tikrovés priklausomuma nuo Karéjo. Zmoguje $ig ontine stokos tikrove
teologija jZvelgia per jame atrandama moralinj imperatyva, skatinantj daryti gera
ir vengti bloga. Sv. Rasto jvaizdis »gero ir pikto pazinimo medziu® (Pr. 2,9) simbo-
liskai patvirtina, kad Zmogus néra savitikslé butis, bet priklauso nuo savo Kuréjo
ir yra pavaldus Kurinijos désniams, tarp kuriy yra moralinés normos, reglamen-
tuojandios zmogaus naudojimasi laisve. Sis priklausomumas kariniskumui ir pa-
valdumas moraliniam jstatymui yra Zmogaus bities esmé, apibrézta kaip apribo-
jimas — Zmogus Kuaréjo sutvertas ir ,aptvertas® (Juraitis, 2016).

Tai pasireiskia per Zmogaus proto bei laisvés galimybes, ir per polinkio klys-
ti bei nuodémingumo situacija. Zmogaus proto potencialumas, persekiojantis
zmogy dar nerelizuoty i$radimy stoka arba laisvé suklysti, gilinant savyje ,vidine
stoka®, pasireiskian¢ia nuodémés tikrove Zmoguje, jrodo stokos ontologiskuma
#mogaus prigimtyje. Sis Zmogaus kaip karinio ap(si)ribojimas gali buti suprastas

negatyviai, kaip , prakeikimas® stoka, o pati stoka kaip i§skirtinai negatyvi tikrové



Zmogaus ir Karinijos sandaroje. Ta¢iau teologinis diskursas suteikia pagrindg $ig
stoka aptarti ir pozityvia prasme.

Sv. Rastas stokos pozityvumg ar net ,palaiminima“ pateikia per neturto sam-
pratos interpretacija. Kristus savanoriskai prisiima Zmogiskaja prigimtj, kitaip
tariant, laisvai prisiima stoka, kaip savo dieviskos prigimties apribojimg. Pasak
teologijos, tuo budu Dievas imasi iniciatyvos uzmegzti gilesne bendryste su
zmogumi, kuri pastarajam yra isgelbéjimas i§ nuodémeés ir mirties. Be to, savo
garsiajame ,Kalno pamoksle“ Jézus paskelbia stokojan¢ius palaimintaisiais, taip
norédamas perteikti mintj, kad laisvai prisiimta stoka gali tapti akstinas dosniau
atsiliepti j Dievo pasiilyta bendryste ir i$gyventi gily priklausomumg Dievui. Tai
ir yra zmogui palaiminimas. Taip pat stokos pozityvumo kaip palaiminimo pa-
grindima galima jzvelgti ir nagrinéjant zmogaus kurybiskumo gebéjima, kuris
dél Zmogy supancios stokos ver¢ia pajungti gamta savo tikslams ir karybos aktu
tapti panagiu j Karéja. Net ir Zmogaus moralinis trapumas, daznai pasireiskiantis
moralinémis klaidomis, gali bati impulsas ieskoti pagalbos ir taip paskatinti ben-
drystés su kitu Zmogumi ir Dievu butinuma. Bendrystés paieskos moraliniy gebe-
jimy stiprinimui gali reikstis ir visuomenéje tarp jvairiy grupiy kaip moraliniy ir
bendrazmogisky rysiy stiprinimas.

Galiausiai pozityvig stokos interpretacija galime jzvelgti Zmogaus individu-
alumo apibréztume ir meilés gebéjime. Individualumas kreipia Zmogy ieskoti
bendrystés su kitu Zmogumi, taip perzengiant savo apibréztuma. Stoka, kylanti
i§ 8io apibréztumo, pasireiskia mumyse kaip uzkoduotas meilés ilgesys. Tai giliau-
sia zmogigkosios egzistencijos stokos forma. Zmogus visada alksta meilés ir $ia
prasme giliausiai iSgyvena stokos tikrove. Taiau $ioje stokoje galime atrasti ir
labiausiai pozityvia jos interpretacija. Stoka, kaip meilés ilgesys, skatina Zmogy
meilés pilnatvés paieskoms - tai $ios stokos ,palaiminimas®. Tadiau ir giliausios
zmogiskos meilés patirtys nepanaikina mumyse $ios stokos i§gyvenimo ir tai pri-
mena, kad stoka yra ontologiné Zmogaus tikrové.

Stokos teologija kalba apie stokos ontologiskuma ir pozityvuma, nes budama
neatskiriama zmogaus tikrove, ji gali buti suvokta, kaip paskata giliausiai ben-
drystei tarp Zmoniy ir su Dievu. Tik Dievo absoliu¢ios meilés Zmogui priémimas
pajégus §j ilgesj ir stoka jveikti.

Tolimesni §ios temos svarstymai galéty krypti j ontologinés ir vidinés stokos,
kurig sukelia moralés principy ignoravimas, atskirties tyrimus, pabréziant onto-

loginés ir antrinés stokos formy skirtumus.
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Theology of Scarcity
Summary

This article presents a philosophical-theological interpretation of the reality of
scarcity. Based on the argument in Aristotle’s “Physics” about the ontology of
scarcity, the substantiation of its being in the theological discourse is further
developed. St. Thomas Aquinas’ metaphysical argument examining the relation
between creation and the existence of God and the metaphors of human nature
revealed in Holy Scripture are the starting point for two themes developed in this
paper: the validity of the ontological anchoring of scarcity and an interpretation
of the positive value of scarcity. Exploring these topics, the first part of the article
concentrates on the theological interpretation of human nature by discussing it in
the context of the concepts of human mind, human liberty and original sin. The
second part is focused on the justification of scarcity as a positive reality. Referring
to theological arguments grounded in HI. Scripture on the exposition of poverty
and the Beatitudes, a positive conception of the reality of scarcity is substantiated
in the interpretations of human creativity, moral fragility, individuality and the
reality of love. The purpose of this article is to develop a new philosophical-theo-
logical discourse, which may be called the “theology of scarcity.” This is a relatively
new area of research in theological discourse demonstrating the applicability of
the argument for broader discussion. It can provide help to political and economic
sciences examining the meaning of the reality of scarcity in personal and social
life. The conclusion: the ontological justification of the reality of scarcity reveals
its positive aspects that may provide an incentive for moral self-improvement and

the advancement of the social community.

Keywords: scarcity, creation, God, human being, original sin, natural scarcity,

freedom, reason, poverty, blessing, creativity, communion, love.
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